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ISTIKLAL MARSI

Korkma, sonmez bu safaklarda yiizen al sancak;
Sénmeden yurdumun {istiinde tiiten en son ocak.
O benim milletimin yildizidir, parlayacak;
O benimdir, o benim milletimindir ancak.

Catma, kurban olayim, ¢ehreni ey nazli hilal!
Kahraman 1rkima bir giil! Ne bu siddet, bu celal?
Sana olmaz dokiilen kanlarimiz sonra helal.
Hakkidir Hakk’a tapan milletimin istiklal.

Ben ezelden beridir hiir yasadim, hiir yasarim.
Hangi ¢ilgin bana zincir vuracakmig? Sasarim!
Kiikremis sel gibiyim, bendimi ¢igner, asarim.
Yirtarim daglari, enginlere sigmam, tagarim.

Garb afakini sarmussa ¢elik zirhli duvar,
Benim iman dolu gdgsiim gibi serhaddim var.
Ulusun, korkma! Nasil boyle bir iman1 bogar,
Medeniyyet dedigin tek disi kalmis canavar?

Arkadas, yurduma algaklari ugratma sakin;
Siper et govdeni, dursun bu hayasizca akin.
Dogacaktir sana va’dettigi giinler Hakk 1n;
Kim bilir, belki yarin, belki yarindan da yakin.

Bastigin yerleri toprak diyerek gegme, tani:
Diistin altindaki binlerce kefensiz yatani.
Sen sehit oglusun, incitme, yaziktir, atani:
Verme, diinyalar alsan da bu cennet vatani.

Kim bu cennet vatanin ugruna olmaz ki feda?
Sitheda fiskiracak topragi siksan, siiheda!
Cani, canani, biitiin varim alsin da Huda,
Etmesin tek vatanimdan beni diinyada ciida.

Ruhumun senden il4hi, sudur ancak emeli:
Degmesin mabedimin gogsiine namahrem eli.
Bu ezanlar -ki sehadetleri dinin temeli-

Ebedi yurdumun {istiinde benim inlemeli.

O zaman vecd ile bin secde eder -varsa- tasim,
Her cerihamdan [1ahi, bosanip kanl yasim,
Fiskirir ruh-1 miicerret gibi yerden na’sim;

O zaman yiikselerek arsa deger belki basim.

Dalgalan sen de safaklar gibi ey sanli hilal!
Olsun artik dokiilen kanlarimin hepsi helal.
Ebediyyen sana yok, irkima yok izmihlal;
Hakkidir hiir yasamis bayragimin hiirriyyet;
Hakkidir Hakk’a tapan milletimin istiklal!

Mehmet Akif Ersoy



GENCLIGE HITABE

Ey Tiirk gengligi! Birinci vazifen, Tiirk istiklalini, Tiirk Cumhuriyetini,
ilelebet muhafaza ve miidafaa etmektir.

Mevcudiyetinin ve istikbalinin yegane temeli budur. Bu temel, senin en
kiymetli hazinendir. Istikbalde dahi, seni bu hazineden mahrum etmek
isteyecek dahili ve harici bedhahlarin olacaktir. Bir giin, istiklal ve cumhuriyeti
miidafaa mecburiyetine diisersen, vazifeye atilmak icin, i¢inde bulunacagin
vaziyetin imkan ve seraitini diisiinmeyeceksin! Bu imkan ve serait, ¢ok
namiisait bir mahiyette tezahiir edebilir. Istiklal ve cumhuriyetine kastedecek
diismanlar, biitiin diinyada emsali goriilmemis bir galibiyetin miimessili
olabilirler. Cebren ve hile ile aziz vatanin biitiin kaleleri zapt edilmis, biitiin
tersanelerine girilmis, biitlin ordular1 dagitilmis ve memleketin her kosesi bilfiil
isgal edilmis olabilir. Biitlin bu seraitten daha elim ve daha vahim olmak iizere,
memleketin dahilinde iktidara sahip olanlar gaflet ve daldlet ve hatta hiyanet
icinde bulunabilirler. Hattd bu iktidar sahipleri sahsi menfaatlerini,
miistevlilerin siyasi emelleriyle tevhit edebilirler. Millet, fakr u zaruret icinde
harap ve bitap diismiis olabilir.

Ey Tiirk istikbalinin evladi! Iste, bu ahval ve serait i¢inde dahi vazifen,
Turk istiklal ve cumhuriyetini  kurtarmaktir. Muhtag oldugun kudret,
damarlarindaki asil kanda mevcuttur.

Mustafa Kemal Atatiirk



MUSTAFA KEMAL ATATURK
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1. “Kelam” kelimesinin hangi anlamlara geldigini s6zlUklerden arastirarak arkadaslariniz-
la paylasiniz.

2. Kelam ilmine nigin ihtiyag vardir? Arastiriniz.

3. Kelam tarihi kitaplarindan kelam ilmine katkida bulunmus alimlerden ikisini tespit
ederek haklarinda bilgi toplayiniz.

4. Kelam ilmine Islam distince tarihi boyunca baska hangi isimler verilmistir? Arastiriniz.
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1. Kelam ilminin Tanimi, Konusu ve Amaci

E BiLGI KUTUSU Kelam; sozllikte soz, lafiz, ibare, konusma gibi anlam-

“Kelam, Islam dininin inanca ve davranislara
dair ilkelerini naslardan hareketle belirleyen ve
akli yontemlerle temellendirip destekleyen bir
ilimdir.”

lara gelmektedir." Kelam sézciigu ile bir fikri, bir manay
tam olarak anlatan anlamli bir sdz ya da acik ve anlasilir
bir konusma kastedilir. Bu sebeple Kur’an'in bir ismi olarak
soylenen “Kelamullah” ifadesinin anlami da Allah’in (c.c.)
s6z(i, 0’nun konusmasi demektir. Kelamin terim olarak hem

(Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV islam Ansik-
lopedisi, C 25, s. 196.)

. J/

konusu hem de amaci acisindan farkl sekillerde tarifleri ya-
pilmistir:

Amaci agisindan kelam, kesin deliller kullanarak ve karsit goriislii kisi ve gruplarin ortaya attigi stiphe ve itirazlan gide-
rerek islam inang esaslarini ispata giic kazandiran bir ilimdir.

Konusu agisindan ise kelam, Allah’in (c.c.) zat ve sifatlarindan, peygamberlikle ilgili konulardan, baslangic (mebde) ve
sonlari (mead) bakimindan varliklarin durumlarindan (yaratilis ve ahiretten) islam esaslarina ve vahye bagli kalarak bahseden
bir ilimdir.2

Allah’a (c.c.), peygamberlere ve ahirete iman islam dininin temel inan¢ konularidir. Kelam ilmi de bu konular hakkinda
vahyin bildirdikleri gergevesinde akli agiklamalar yapar. Kelam limleri tarafindan islam dininin iman esaslar alti madde
halinde ele alinmistir. “Amentii”de ifade edilen bu esaslar alimler tarafindan ii¢ baslikta birlestirilmis ve bunlara da “usdl-i
selase” yani tevhid, niblvvet ve ahirete iman denilmistir. Bu sebeple alimler yukaridaki tarifte gértldiigu gibi kelam ilmini
tanimlarken bu ii¢ esasi 6zellikle zikretmeye 6zen gostermislerdir.®

m NOT EDELIM

Kelam Ilminin Diger Isimleri

Islam dustince tarihi boyunca kelam ilmine degisik isimler verilmisse de “Kelam” adi yayginlik ka-
zanmistir. Kelam ilmi,

v/ Dinin itikat esaslarini konu edindidi icin akaid
v/ Dinin aslini olusturan akideyi, temel inanc ilkelerini kendisine konu edindigi icin us@li’d-din

v/ Konularinin agirigini Allaha iman, Allah'in birlenmesi (tevhid) ve sifatlari olusturdugu icin
ilm-i tevhid

<

Fikhin inancla ilgili yonlerini ele aldigi icin Fikh-1 Ekber (en blyuk fikih)

<

Yontem olarak daha cok dustnme ve akil yUrutmeyi sectidi igin ilm-i istidlal ve nazar gibi

cesitli adlarla da anilmistir.
. J

B BILGI KUTUSU

Kelam ilminin t¢ temel konusu vardir: Kelam IIminin Oncelikli Konular:
v Tth'd v Allah'in varliginin delilleri
v/ Nibiiwet v Allahin birliginin delilleri
V' Ahiret L v Allah'in sifatlar ve fiillerinin delilleri

1 A. Saim Klavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelama Girig, s. 394-395.
2 Diger tarifler igin bk. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 394-395.
3 Bekir Topaloglu, Kelam iimi: Giris, s. 47-48.
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islam diistince tarihinde kelam ilminin yogunlastigi en énemli mesele tevhid inanci olmustur. Bu sebeple baslangicta
kelam ilmi Allah’in (c.c.) zati, birlii, esi ve benzerinin olmamasi gibi konulari ele almis; Allah’in (c.c.) her tirli eksiklikten
mUinezzeh oldugunu ortaya koymaya calisarak, tim kemal sifatlarla muttasif oldugu konusuna agirlik vermistir. Kelam ilmi
Allah’in (c.c.) varligini bazen Kur'an ayetlerinden hareketle, bazen de tabiattan drnekler vererek ispat etmeye calisir. Bu
konuda Kur’an-1 Kerim’de insani evren hakkinda diistinmeye ¢agiran bircok ayet vardir. Kainatta var olan diizen ve uyum da
yaratici olarak Allah’in (c.c.) varliginin ve birliginin en biy(ik isareti olarak kabul edilmistir.

B, BILGI KUTUSU

Gazzali'den (6. 505/1111) sonraki kelamcilar doneminde kelam ilminin kapsam ve icerigi daha da
genisleyerek felsefenin konulariyla birlikte mantigin bircok temel konusu da kelamda yer almistir.
Bu donemde kelam, bilinebilir (malum) olan hemen hemen tUm konularla ilgilenmeye baslamistir.

oy oW~ n (o @ REA A PP 5 5 V2 2 12 282 faie S % ‘;a/,.‘f
"Juejv\jg‘w\ql}&d)&jr@‘yq—&j\)}U)LAL;.?aLU‘d)JSJ%O.lJJ\
S8 tde e Sllses b 1ds EAlx

“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlar iizerine yatarken Allah’1 anarlar. Géklerin ve yerin yaratilisi iize-
rinde diigiiniirler. ‘Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, seni eksikliklerden uzak tutariz. Bizi ates azabindan
koru’ derler.”

O yingi 85 33301 5 1 Oz B V) )T Ligs 6 3

“Eger goklerde ve yerde Allah’tan baska tanrilar olsaydi bu ikisinin diizeni bozulurdu. Demek ki Ars’in
Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklar sifatlardan miinezzehtir.”s

Kelam iiminde alemdeki diizen ve varliklarin gesitliligi, diistinen insan igin Allah’in (c.c.) varlik ve birliginin en biyik
kaniti kabul edilmistir. Bu nedenle, evrenin nasil olustugunu distinen kimse Allah’i (c.c.) bulabilir. Kelam bu yonUyle benzer
konulari ele alan akaid, tevhid ve usdlii’d-din gibi ilimlerden aynilir. Zira bu ilimlerde daha gok inang esaslari agiklanir. inang
esaslari akli ve mantiki yontemlerle delillendirme ve ispat yoluna gidilmez.

Kelamin ikinci temel konusu nlibiivvettir. Allah (c.c.), mesajlarini peygamberleri vasitasiyla insanlara ulastirir. Buna gére
niiblivvet, peygamberligin imkanini, diger peygamberlerin risaletini, vahyi, ilahi kitaplari, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygam-
berliginin ispatini kapsamaktadir.

Kelamin bir diger 6nemli konusu da ahiret inancidir. Kur’an’da insanlarin bu diinyadaki s6z ve davranislarindan sorumiu
olduklari dile getirilir. Ahiret inanciyla ilgili deliller ortaya konarak ahiretin varligi ve asamalari hakkinda bilgi verilir.

[T,  TARTISALIM

Bir ilmin 6nemi, o ilmin konusuna ve muhtevasina gore belirlenip dederlendirilir. Ayni sekilde o
ilimle elde edilen bilginin degeri de insana sagladigi fayda ile dogru orantilidir.

Siz de buradan hareketle kelam ilminin konusunu ve muhtevasini géz dnune
alarak onun 6nemini arkadaslarinizla tartisiniz.
. J/

4 Al-i imran suresi, 191. ayet.
5 Enbiya suresi, 22. ayet.
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Zamanla temel konulari agiklamada izlenen yol ve yontemlerin degismesi, felsefenin islam diinyasinda yayimasi, déne-
min sosyal ve kiiltlrel degisimlerine bagl olarak ortaya ¢ikan problemler kelamin konularinin da genislemesine sebep ol-
mustur. Bundan dolayr Gazzali (6. 505/1111) basta olmak iizere bazi kelamcilar, kelamin konusunun varlik (mevcud) oldu-
gunu soylemiglerdir. Felsefe ile kelamin i¢ ice gectigi daha sonraki donemlerde ise kelamin konusunu - dinf esaslarla uzak
veya yakin bir iliskisi bulunmak sartiyla - bilinebilen her sey (malum) olusturmustur.

islam alimlerine gére iman, bilgi temeli Gizerine kurulur. Yanhs bilgiler hem tevhid ilkesinin zedelenmesine hem de inang
alaninda birtakim sapmalara yol agmaktadir. Bilgisizlikten ve cehaletten kaynaklanan bu inanislarin diizeltilmesi ancak inang
alaninda dogru bilgilenme ile miimkiindr. iste kelam ilmi de ilahi vahye dayanan dogru bilgileri vererek insanlari yanlis
inanclardan korumayi ve dogru inanci bilgi ile temellendirmeyi amaglamistir. Bdylece kelam, bir ilim olarak insanlarin inang
konusunda dogru bilgilenmesini saglamaktadir. Bu sebepledir ki islam alimleri imanin tasdik ve ikrar boyutunun yaninda bilgi
boyutunun olduguna da dikkat gekmislerdir.

m NOT EDELIM

Kisinin imanini
taklit duzeyinden
kurtarip tahkikT bir

iman derecesine

Ukseltmek.
YIS Dogru bilgi vererek

insanlart yanlis
inanclardan korumak.

A

Diger islam ilimleri icin
saglam bir inang temeli

olusturmak. f

Kelam Ilminin
Islam’a yonelik

Amaci
Amellerin bilingli ve k s sUphe ve itirazlari

inlasli bir sekilde yerine akli ve nakli delillerle
getirilmesini saglamak. cUrlterek cevap

{ ! vermek.

Sapkin

distince
sahiplerine Karsi inanc
esaslarini akli ve nak(t
delillerle korumak ve
savunmak.

Hurafe ve batil
inanclar konusunda
MuslUmanlari
bilinclendirmek.




000:00000000000:0 ::0000000000000:0000:0‘

Kelam ilminin temel amaci, diger islami ilimlerde de oldugu gibi insanin diinya ve ahiret mutiulugunu elde etmesini sag-
lamaktir. Bununla beraber kelam alimleri bu temel gayenin disinda kelam ilminin gerceklestirmeyi amacladigi bazi hususlar
su sekilde siralamislardir:

v/ Akl ve naKli delillerle desteklenmis bir bilgiyle kisinin imanini taklit diizeyinden kurtarip arastirma ile elde edilen
gercek ve saglam (tahkiki) bir iman derecesine ylikseltmek.

v/ Dogru bilgi vererek insanlari yanlis inanglardan koruyup dogru inanci bilgi ile temellendirmek.

v/ Dogru yolu arayanlari aydinlatip onlara yol gostermek, stipheleri ve itirazlar ortadan kaldirarak inanmamakta inat
edenlere cevap vermek.

v/ Diger Islami ilimler igin (izerinde hareket edebilecekleri sagjlam bir inang temeli olusturmak.

v/ Tevhid inancini gonillere yerlestirerek kisinin inancini giiclendirmek ve bdylece amellerin bilingli ve ihlasl bir sekilde
yerine getiriimesini saglamak.

v/ Sapkin diisiince sahiplerinin islam’a yonelik itirazlarini akli ve nakli delillerle ciiriitiip onlara cevap vermek, iman
esaslarini korumak ve savunmak.

v/ Hurafe ve batil inanclarin neler oldugunu belirleyip Mslimanlar'in bu konuda bilingli olmalarini saglamak.®

2. Kelam ilminin Dogusu ve Gelismesi

Kur'an’da insanlar, hem kendileri hem de diger var- : .

lik ve olaylar (izerinde gdzlem yapmaya, bu gozlemler- II
den yararlanarak varliklari ve olaylari yaratilis agisindan ‘ g
disiinmeye davet edilmistir. Bu sekilde distnlp akil
ylritenlerin dogru bilgilere ulasacaklari vurgulanmis,
buna Kkarsilik atalarindan ogrendikleri inanclari taklit
edenlerin hakikate ulasamayacaklari, dolayisiyla sapik-
likta kalacaklari belirtilmistir.”

Kur'an’da basta Allah’in (c.c.) varligi, birligi, pey- by
e
gamberlik, kader, iman-kafr, iyi-kotl davranislar gibi ol e A st
bircok mesele ele alinmis, bu konularin akli delillerine
temas edilmistir. Degisik din mensuplarinin batil inang
ve davranislar agiklanarak elestirilmis, onlarla en uygun
bicimde fikri miicadele yollarina dikkat ¢ekilmistir. Ttim , i
s T . ) Gorsel 1.1: Imam-1 Azam’in Fikh-1 Ekber adli eserini sinifa getirerek

bunlar bir yontiyle kelam ilmini insa etmeyi igeren bir Konulanni inceleyiniz
slreci baslatmistir.® \ J

(1048 [o) i AP

Peygamber Efendimiz Allah’tan (c.c.) aldigi ilahi mesajlar insanlara hem tebli§ etmis hem de yasayarak 6rnek olmustur.
Sahabiler de anlamakta zorlandiklar konulari hemen Hz. Peygamber’e arz etmislerdir. Peygamberimiz de bu sorulari onlarin
kalplerini rahatlatacak sekilde cevaplandirmistir. Peygamberimizin hayatta oldugu bu donemde inanc alaninda blyik bir
problem ve ihtilaf ortaya ¢lkmamistir. Bu sebeple, Hz. Peygamber doneminde, biitiin islami ilimlerde oldugu gibi, kelam
ilminin de bugiinki sekliyle tedvin edilmis olmasindan s6z etmek mimkiin degildir. Bununla birlikte Kur’an’in en énemli
konularini teskil eden Allah-alem iliskisi, ahiret hayati, cennet ve cehennem gibi itikadi konular bu dénemde de (izerinde en
¢ok durulan konulardi.

6 Kelamin amaglari konusunda bk. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig s. 398-399.
7 bk. Maide suresi, 104. ayet; Bakara suresi, 170. ayet.
8 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV islam Ansiklopedisi, C 25, s. 198.
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Kelam Ilminin tarihi siirecini bes ayr1 dénem halinde inceleyebiliriz:

Hz. Peygamber Donemi

Ik FikrT Hareketler ve ihtilaflar Donemi

KELAM
ILMININ

DONEMLERI Mutezile Mezhebinin Ortaya Cikis|

Ehl-i Stnnet Mezhebinin Ortaya Cikisi

Yeni Ilm-i Kelam Dénemi

. J/

Resulullah’a sorulan sorular, daha gok inanci kuvvetlendirmek ve dinf bilgilerini arttirmak igindi. Bu sebeple ashab,
vahiyden baska kaynaga ihtiyac duymuyor, Peygamberimizin cevabi ile yetiniyordu.®

Hz. Peygamber’in vefati ile birlikte yeni bir stirec baslamistir. Artik Misliimanlar bu stirecte inangla ilgili sorunlarin ¢ozu-
mU igin Kur'an ayetlerini yorumlamaya ve Peygamberimizin siinnetine yénelmislerdir. Bu sekilde karsilastiklari problemleri
cOzmeye calismislardir.

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra gelisen fikri ve siyasi olaylar, yeni anlayis ve farkli yorumlari da beraberinde
getirmistir. ik dénem islam limleri, bu yeni anlayis ve farkli yorumlara karsi islam itikadini savunma ve agiklama intiyaci
duymuslardir. Ozellikle Rasid Halifeler Dénemi ve sonrasinda islam cografyasinin hizli bir sekilde genislemesi, Miisliman-
lar'in farkl killtirlerle karsilasmasini da kaginilmaz hale getirmistir. Bunun yaninda terciimeler yoluyla Yunan felsefesinin
slam diinyasinda yayllmas Miisliimanlar arasinda bircok farkli diisiincenin de ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Béylece
slam toplumunda yavas yavas ihtilaflar ortaya cikmaya baslamistr.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra baslayip hicri birinci asri igine alan bu siire¢ kelam ilminin dogmasina zemin hazir-
layan “ilk fikri hareketler” devri olarak isimlendirilir. Bu dénemde yasanan siyasi olaylar ve ihtilaflar nedeniyle ortaya cikan
biyik giinah isleyenin durumu, iman-amel iliskisi, kader meselesi, insan fiilleri ve hilafet gibi meseleler, inangla ilgili bazi
tartismalari ve farkli yeni yorumlan da beraberinde getirmistir. Boylece basta kelam ilmi olmak iizere diger dinf ilimlerin
ortaya ¢ikis stireci de baslamistir.

Bu dénemin en dnemli ismi, imam-1 Azam Ebu Hanife’dir (6. 150/767). Onun inancla ilgili konulari ele alan en dnemii
eseri ise Fikh-1 Ekber adl risalesidir. Ebu Hanife, fikhi, “kisinin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesi” seklinde tarif
ederek ibadet, amel ve ahlak konularinin yaninda inang konularini da fikhin kapsami igerisine almistir. “Fikh-1 Ekber” ise
onun terminolojisinde inang konularini iceren ilmin adi olmus ve sonraki dénemlerde usdlti’d-din ve kelam ilminin karsiligi
olarak da anilmistir.

Hicri 1. asrin sonlari ile II. asrin baslarindan itibaren Mislimanlar arasinda gorls ayriliklari artmis, siyasi ve itikadi
mezhepler ortaya ¢lkmaya baslamistir. islam diisiince tarihinde inang konulari iizerinde diisiinme ve bu alanda ilk defa akla
dayall yontemleri kullanma Mutezile ile baslamistir.

9 A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 408.
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Bir kelam ekolil olarak ortaya cikan Mutezile, is-
lam dininin asli hikimlerinin temellendirilmesi, sis-
tematik hale getiriimesi, izah ve ispat edilmesi, kar-
sI fikirlerin cevaplandinimasi gibi konularla mesgul
olmustur.® Eski Yunan, ran ve Hint killttirlerinden
yapilan felsefi eserlerin terciimelerinin de etkisiyle
Mutezile, yabanci kiltlrlere karsi inang esaslarinin
savunulmasinda ve inancla ilgili problemlerin ¢ozU-
miinde akli 6n planda tutuyor ve naslari buna gore
tevil ediyordu. “Kelamin dogusu” olarak adlandirilan _
bu dénemde Gzellikle biylik giinah isleyenin duru- G.t;rsel 1.2: Felsefi eserlerin tercimelerinin de etkisiyle islam
mu (miirtekib-i kebire), imamet meselesi, Kur'an'in ISR ET 2 R
yaratilip yaratiimadigji (halku’l-Kur’an), Allah’in (c.c.) gortilmesi (Ruyetullah), Allah’in (c.c.) sifatlari ve kader meselesi gibi hu-
suslar temel tartisma konularini olusturmustur. Yaygin ve geleneksel goriise gore Mutezile, Hasan el-Basri'nin (6.110/728)
ders halkasindan ayrilan Vasil b. Ata'nin (6. 131/748) dnciiliiginde bir ekol haline gelmistir."

yasinda kelami

Hicri lll. asirda inang alanindaki ana ekoller ortaya ¢ikmis ve bu akimlar gorislerini kendi metotlaryla savunmaya basla-
miglardir. Bu dénemde belirgin bir sekilde ekollesen Ehl-i stinnet iki gruba ayrilarak gelismistir. Bunlarin ilki Ashabu’l-hadis
olarak isimlendirilen ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) énciillik ettigi akimdir. Buhari, Mslim, Ebu David, Nesai, Tirmizi
gibi hadiscilerin de katkisiyla gelisen ve ¢ogunlugunu hadiscilerin olusturdugu bu ekol, naslari anlamada sadece akilla
hareket etme yaklasimini benimseyen Mutezile kelam anlayisina karsi gikmistrr.

Ehl-i siinnetin gogunlugunu olusturan ikinci grup [~ )
ise dinl esaslari vahyin onctiliiginde akli ilkelerle
yorumlayip temellendirme yontemini benimsemistir.
Ibn Kiillab (8. 240/854) ve Haris el-Muhasibi'nin (5. Vahiy
243/857) dnciligiinde gelisen bu ekol daha sonra ta-
mamen sistemlesecek olan Ehl-i siinnet dlistincesinin

habercisi olarak kabul edilir. _

Hicri IV. asir, Ehl-i stinnet kelam ekoliintin kurulus
donemi olarak kabul edilir. Kelam ilmi alanindaki Mute- Akil
zile egemenligi, daha 6nce Mutezile mezhebine men-
sup olan imam Ebii’l-Hasan el- Es’arf (6. 324/936)
ile sona ermistir. imam Es’arf, kelam anlayisini Basra
ve Bagdat'ta yayarken, Ebu Mans(r el-Maturidi (6.
333/944) ise Maveraiinnehir'de Enhl-i stinnet kelami- Ehl-i siinnet kelaminin 6neti imamlari vahyi esas alarak karsilasilan yeni

o L . durumlarr akli ilkelerle temellendirmislerdir.
nin ikinci blyUk ekolintn kurulmasini saglamistir.

Kurucularinin adindan hareketle Es’ariyye ve Maturidiyye olarak adlandirilan bu iki ekol, kiiglik farklarla ehl-i stinnetin
inan¢ konularina getirdigi esaslar belirleyip sistemlestirmislerdir. Boylece kelam alimleri, itikadi meselelerde aklin rolind
kabul etmis, gerektiginde iman meselelerini akli yollarla izah edip tevile basvurarak kelam metodunu kullanir hale getir-
mislerdir. Enhl-i stinnet kelamcilari bilginin kaynaklari meselesinde vahiy-akil dengesini gdzeten bir yaklasima sahiptir. Ehl-i
stinnet ekollerinde bilginin kaynaklari havass-i selime, akl-1 selim ve haber-i sadik olarak kabul edilir.

10 ilyas Celebi, “Mu’tezile”, TDV islam Ansiklopedisi, C 31, s. 395.
11 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Girig, s. 416.
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Kelam ilmine gore bilgi elde etme yollarindan biri olan ve herhangi bir etkenle kendisine ait
ozelligini kaybetmemis bulunan bes duyuya havass-I selime denir. Bunlar isitme, gorme, koku
alma, tatma ve dokunma duyulandir. Akl-1 selim; sagduyu, hikim ve kararlarinda dogruyu
yanlistan, iyiyi kétlden ayirma yetisidir. Insanin dogru karar vermesini saglayan, herhangi bir
olumsuzluktan veya ortamin kotuligunden etkilenmeyen, yaratilisindaki temizligi koruyan akla
akl-1 selim denir. Haber-i sadik ise hem peygamberlerin haber verdidi vahiyler hem de mutevatir
haber icin Kullanilir,

. J/

imam Es’ar?’nin yorumlarini gelistiren Bakillani (6. 403/1013) ve imamii’l Haremeyn Ciiveyni (6. 478/1085) ile imam
Maturidi'nin yorumlarini gelistiren Eb(i’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) bu donemin diger meshur kelam alimleridir.

Kelam ilmi imam Gazzall (61. 505/1111) ile birlikte yeni bir déneme girmistir. Kelam ve felsefenin ic ice gectii bu do-
nemde imam Gazzali, bir yandan islam akaidiyle uyusmayan felsefi gériisleri elestirmek amaciyla bu disipline agirlik vermis,
diger yandan da mantiji kelama déhil etmistir. Ayrica tasavvufla kelami uzlastirmaya da ¢aba gostermistir.

Yaygin ve geleneksel anlayisa gore Gazzali 6ncesi doneme Miitekaddimin Donemi adi verilirken Gazzali sonrasi déneme
Miteahhirin Dénemi denmistir.'? Gazzal"den sonra yasamis Miteahhirin Dénemi Unlii kelam alimleri arasinda Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Muhammed el-Beyzavi (6. 685/1286), Sa'diddin Teftazani (6. 793/1391), Seyyid Serif Circani (6.
816/1413) , Ibnii’I-Hiimam (5. 861/1457) sayilabilir.

XIX. yijzylldan gliniimiize kadar gegen siire ise kaynaklarimiz- B
da Yeni llm-i Kelam Donemi olarak adlandinimistir. Bu dénemde
kelam ilmi, felsefi bir goriis olarak materyalizmi buttin bigimleriyle Kelzrn (rmlde el mavissn [l
reddeden, biyoloji ve psikoloji disiplinleri tizerinden gelen Darwi- edilen imam Gazzaliden énceki kelam-
nizm ve Freudizm akimlarinin elestirilerini cevaplayan, yeni felsefi | ¢j|ara mitekaddimin  (6nceki donem)
akimlari Islam esaslar agisindan elestiren, tabii bilimlerden yarar- | kelamcilar, sonrakilere ise miiteahhirin

lanarak Allah’in (c.c.) varligini kanitlayan, islam’in inang ilkelerini (sonraki donem) kelamcilari denir.
aciklayan bir ilim durumuna gelmistir."® \ J

3. Kelam ilminin islami ilimlerle iliskisi

islam alimlerinin cogunlugu kelami 8nemli gérmiis, onu 6grenip gelistirmenin farz-1 kifaye tiriinden bir yikimlgilik
oldugunu belirtmislerdir. Bu gériisii savunan alimlerin temel gerekgeleri sdyle ¢zetlenebilir: Kelam, islam’in ana ilkelerini
belirleyip temellendiren bir disiplin olduguna gére dini ilimlerin aslini olusturur, diger islami ilimler ise bu asil ve temele
dayanmaktadir. Glinki Allah’in (c.c.) varligi ve birligi, peygamberligin gerekliligi, ahiretin gergekligi, ibadetlerin yani sira diger
dinf hikimlerin ispati yapiimadan diger islami esaslardan bahsetmek miimkiin degildir.

Kelam bugtin de dini hayat icin gerekli olan bir disiplindir. Zira islam diinyasinda inancla alakali giincel meselelere
¢Oziim Uretilmesi hem gegmisten gelen kiltdirt irdelemeye tabi tutmak hem de gtincel sorunlar konusunda akil yiriitmekle
miimkiindtir. Bunu saglayacak islami ilimlerin basinda kelam gelir.™

12 Bekir Topaloglu, Kelam ilmi Girig, s. 36.
13 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 428.
14 Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, TDV islam Ansiklopedisi, C 25, s. 197-198.
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n YORUMLAYALIM

“‘Dintilimler icinde kulli olan kelamdir. Fikih, usl-i fikin, hadis ve tefsir gibi diger ilimler ise cUzi
ilimlerdir.

v/ MUfessir, kelamcinin inceleme alanina giren seyler arasindan dzel birini yani Kitap'i alir ve
onun tefsiriyle ugrasir.

v/ Muhaddis, kelamcinin inceleme alanina giren seyler arasindan 6zel birini yani stnneti alir
ve bunun subdt yollarini arastirir.

v/ Fakih bunlar arasindan 6zel birini, yani mikellefin fiilini alir ve hikimlerini belirtir.
Oyleyse kelam ilmi bitan dint ilimlerin ilkelerini ispat gorevini yiklenmis olmaktadir.”

(Gazzali, el-Mustasfa, C. 1,s.5-7)
Yukarida verilen bilgiye gore, kelam ilminin diger ilimlerle iligkisini arkadag-
larmizla yorumlayiniz.

. J/

Kelam ilmi, dinin inang ilkelerini, akil dogrultusunda temellendirip aciklarken ayni zamanda islam inancina yonelik ice-
riden ve disaridan yapilabilecek olan itirazlar cevaplar. inang alaninda ortaya cikan siiphe ve tereddiitleri ciriitmeye calisir.
Islam inang sistemini sarsmayi amaclayan akimlari, zamanla olusan hurafe ve batil inanglar tespit ederek bunlarla miicadele
etmek de kelam ilminin dnemli bir gorevidir.

Kelam ilmi, konusu itibaryla ¢ok genis ve kapsamli bir disiplindir. Kullandigi deliller ve izledigi yontem bakimindan da
sadlam ve tutarl bir ilimdir. Fert ve toplum hayatinda dinin ahlaki ve ameli boyutunun eksiksiz olarak uygulanmasi, inang
esaslarinin dogru bir sekilde anlasiimasina baglidir. Kelam ilminin miiminlere en énemli katkilarindan biri de dinin inang
esaslarini dogru bir sekilde temellendirerek miminleri saglam ve tutarli bir diinya gortisiine ulastirmaktir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra toplumsal sartlarin ve olaylarin degismesiyle birlikte yeni problemlere cevap vermek
icin zamanla kelam ilmi gibi birgok ilim dali ortaya ¢ikmustir. Tefsir, hadis, fikih, mezhepler tarihi gibi ilimler bunlardan ba-
zilandir. Aslinda biitiin bu islami ilimlerin ortak amaci, islam’in evrensel hilkiimlerinin daha iyi anlasiimasi ve yasanmasini

saglamaktir.
B, BILGIKUTUSU
iman
Inang ve diistinceler
alant

Islam dininin muhtevasini olusturan
temel esaslar sunlardir:

V' Iman

v Amel

v/ Muamelat

v/ Ahlak
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islam dininin biitin hilkiimleri, tevhid inanci ekseninde iman, amel, ahlaktan ve muamelattan olusan temel esaslar
{izerine bina edilir. Bu acidan bakildiginda islam’in gerceklestirmek istedidi 8ncelikli hedef, sahih ve saglam bir imandir. Daha
sonra ise bu sahih ve saglam itikat (izerine insa edilecek ve kisiyi diinya ve ahirette kurtulusa gétiirecek diger ameli ve ah-
laki hilkiimler gelir. Bu anlamda kelam ilminin Allah’in (c.c.) varli§i ve birligi, nlibtivvet ve ahiret gibi inang esaslarini saglam
bir sekilde temellendirip aciklamasi diger Islam ilimleri agisindan da oldukga énemlidir. Zira basta ibadetler olmak iizere
diger tim davraniglarimiz saglam bir inanca dayanmadan sadece sekilden ote bir anlam tasimayacaktir. Su halde din, sag-
lam bir iman (izerine kurulmus, bilingli bir amel, igten ve duyarli bir ahlaki davranis bittnliguntn adidr.

Kelam ilmi hem konusu hem de amaci itibariyla diger dini ilimlerin esas ve dayanagi konumundadir. Gtinkii inang esas-
lar sahih ve saglam bir sekilde ortaya konmadan bunlar iizerine insa edilebilecek fikih, tefsir, hadis ve benzeri ilimlerden
s0z edilemez. Zira dinin ameli ve ahlaki boyutuyla ilgili diger biitiin ilke ve uygulamalar ancak Allah’in (c.c.) varligiyla anlam
kazanir. Eger Allah’in (c.c.) varligi ve birligi ile peygamberlik ve diger iman esaslari kabul edilmez ise 0’nun kitabinin anla-
siimasi ve yorumunu konu edinen tefsir ilminin de bir anlami olmaz. Ayni zamanda Hz. Peygamber’in soz ve fiillerini konu
edinen ve dinin ikinci kaynagi olan hadis ilminin de bir anlami olmaz. Dolayisiyla islam alimlerimiz ilimleri siniflandinrken
kelam ilminin bu y6niine isaret etmislerdir.

Biiyiik islam bilginlerinden Teftazani kelami islami ilimler igerisinde, “esrefii’l-uldm” olarak yani en énemli, en serefli
ilim olarak saymis ve onu ser’l hilkimlerin esasi ve dinf ilimlerin basi olarak zikretmistir.® imam Gazzall de el-Mustasfa adl|
eserinde “Dinf ilimler icinde kiilli olan kelamdir. Fikih, us(il-i fikih, hadis ve tefsir gibi diger ilimler ise cizi ilimlerdir.”® diyerek
kelam ilminin diger ilimlerin teorik ve temel cercevesini belirleyen en kapsamli ilim dali oldugunu belirtmistir.

Aslinda islami ilimler birbirlerinden bagimsiz birer disiplin degillerdir. Her biri kendi alani icerisinde faaliyet gdsterirken
gerek konu ve yontem gerekse elde edilen veriler agisindan birbirlerinden karsilikli istifade ederler. Ornegin, kelam ilminde
yapilan tartisma ve aciklamalar hem tefsir ilminde inancla ilgili Kur’an ayetlerinin yorumlanmasinda hem de hadis ilminde
itikatla ilgili hadislerin anlasiimasinda belirleyici olmustur. Ama ayni sekilde kelam ilmi de, iman esaslarini izah ederken hem
tefsir ilminin Kur’an ayetleriyle ilgili aciklamalarindan hem de hadis ilminin verilerinden faydalanir.

Fikih ile kelam biliminin iliskisi daha cok Kur'an’daki hiikiimlerin sebep ve hikmetleri, neden ve nicinlerinin akil ile yo-
rumlanip yorumlanamayacaklari seklindeki konulara baglidir. Ayrica fikih alimi, milkellefin davraniglarini ve bu davranislara
ait hiikiimleri delillendirip aciklarken kelam alimi ayni davranislari kisinin hiir iradesi ile gerceklestirdigi eylemler olarak ispat

t lisir, '
etmeye calisi m NOT EDELIM

Kelamla baglantili olan ilim dallarindan biri de mez-
hepler tarihidir. Kelam, daha cok inancla ilgili fikir ve
problemlerle ilgilenirken mezhepler tarihi ise bunlarin
tarihi stireclerini, hangi fikrin nasil bir ortamda dogdu- ilimler
gunu konu edinir ve bu alanda kelamin saglikli verilere
ulasmasina yardimci olur.

Imam Gazzali'nin Ilim Tasnifi

Sonug olarak din, iman ve amelden yani pratik
hayatta gerceklestirdigimiz eylemlerden olusan bir ku-
rallar butiniddr. Bu bakimdan dinin bittn hikimleri, | |

baslangicta iman ilkeleri (izerine oturur. Ancak ondan . Ciizi ilimler
. ) Kalli Ilim ‘ :
sonra fiili hayat bir anlam ve deger kazanir. Bu sebeple Saln Tefsir, Hadis,
kelam, islam ilimlerinin temelini olusturmaktadir. Bu- Fikh..
nunla birlikte bitdn ilimler énemlidir ve hepsinin dinf  \. J

15 Teftazani, Kelam Iimi ve islam Akaidi (Serhu’l-Akéid), s. 85.
16 Gazzali, el-Mustasfa, C 1, s. 5.
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hayattaki yeri farklidir. Bir biitiin olarak ele alindiginda islam ilimlerinin hepsinin Allah’in (c.c.) mesajinin anlasiimasi, yorum-
lanmasi ve uygulanmasinda ayri ayri gorevleri oldugu goralir.

4. Kelam ilminin Diger ilimlerle iliskisi

Felsefe varlik, bilgi ve deger alanlanyla ilgili problemleri, akilci ve elestirel yontemlerle inceleyip temellendiren sistemli
bilgi faaliyeti olarak tanimlanabilir. Buradan hareketle kelamin konusu ile felsefenin konusu aynidir. Her ikisi de varlik, bilgi
ve degerler konusuyla ilgilenir. Ancak bu iki ilim dalinin amagclari ve takip ettikleri metot birbirinden farklidir.

Felsefe de kelam gibi varliklarin baslangig ve son-
larindan (mebde ve mead) bahseder. Ancak bunu ya-
parken sadece akiin verileri ile hareket eder, dini ve
vahyi kaynak olarak belirleyici kabul etmez. Kelam ise
dini meselelerde temel kaynak olan vahyi esas alir ve
ele aldigi konulara din eksenli yaklasir. Ayrica felse-
feye gore insan igin bilgi kaynaklari sadece bes duyu
ve akildir. Kelamda ise insan bilgiyi (¢ kaynaktan elde
eder: Dogru haber (haber-i sadik), duyu organlarinin
verileri (havass-1 selime) ve akil (akl-1 selim).

Gorsel 1.3: Kelam ilmi basta felsefe olmak iizere varlik alemiyle ilgilenen
diger ilimlerle iliskilidir.

Netice olarak, kelam ilmi nakli ve akli bir arada tutan, her birine yerine ve durumuna gére deger veren metoduyla, me-
seleleri sadece akilla gozmeye c¢alisan felsefeden ayriimaktadir. Kelam metodu genel olarak vahiy ile akli bir arada tutmayi
temel almaktadir. Onun icin kelam, her ne kadar akli delilleri kullansa da sonugta bu delillerin dogrulugunu dini delillere de
dayandirmak durumundadir

E BULALIM

Ogrendiklerinizden hareketle kelam ve felsefe arasindaki farklar: ve benzerlik-
leri bularak agagidaki bosluklara yaziniz.

Farklar:

Allah’in (c.c.) mutlak varligi ve birligi yaninda O’nun varlik alemiyle iliskisinden de bahseden kelam ilmi, varliklar ale-
miyle ilgilenen fizik, kimya, biyoloji, cografya, astronomi gibi diger tabii ilimlerle de iliskilidir. S6z konusu bu ilimler de tipki
kelam ilmi gibi temelde varlik alemini ve bu alemde meydana gelen olgu ve olaylari konu edinirler. Bu sebeple kelam ilmi
tabii ilimlerin elde ettidi sonug ve verilerden de istifade eder ve o alana ilgisiz kalmaz.



Ancak bu ilimler varlik alemiyle ilgilenirken varliklar baslangic
ve sonuglar itibariyla ele almazlar. Ayrica onlar, sadece bu alemde
bilinen ve duyu organlariyla anlasilabilen varliklari konu edinirler.
Ama onlari var eden bir ilk sebebin bulunup bulunmadigini ve fi-
zikdtesi dedigimiz bir alemin olup olmadigini arastirmazlar. Dola-
yisiyla onlar, bu varliklarin yaratiimalarindaki maksat ve hikmeti
sorgulamadiklar gibi varliklarini yitirdikten ya da oldikten sonra
ne olacaklarl sorularina da cevap aramazlar. Halbuki kelam ilmi
bu sorulara cevap vermeye ve varligin nedenini ve nicinini aras-
tirmaya calisir."”

Gorsel 1.4: Kelam ilmi tabif ilimlerin elde ettigi sonug ve
verllerden de istifade eder Tabii bilimler de alemi konu edinerek onun nasil var oldugu-

nu, alemi olusturan unsurlari ve ozelliklerini farkli acilardan ele
alir. Ornegin fizik, alemdeki maddeyi ve maddeler arasi iliskileri

* e m 4 ‘;f;* ele alirken cografya, insanlar ve yer (mekan) ile bunlar arasindaki
* : ! iliskiyi neden-sonug ilkesine bagl olarak inceleyen bir bilim dali-
*ﬁ% ”‘*ﬁ** * i** H Wﬁ*s‘ : y g ‘ g e Y/ .
S e} w,.wf, ») -4 dir. Biyoloji insanin fiziksel yapisi, bitkiler ve hayvanlar hakkindaki
LY ] 5% L ) . ST
R > “‘\{7 R ’m arastirmalariyla tim canlilar inceler. Kelam ise biittin bu ilimlerin
T - "'1;1 ™ ilgi alanina giren tlim &lemi, yaratilisi ve yaraticly| gdstermesi agi-
. oo 94
r J sindan ele alir.
Yo, 1;;?*@ &

ff" o *r,;hr N Daha once belirtildigi gibi kelam 6ncelikle Allah’in (c.c.) varli-
¥ & 9’,' | ginin delillerini, bazen Kur'an ayetlerinden hareketle bazen insa-
~ " w # M’E nin ozelliklerinden hareketle bazen de Allah’in (c.c.) ayeti olarak
. : - kabul edilen tabiattan hareketle izah eder. Bu anlamda kelam ilmi,

Gorsel 1.5: Allah’ tanimanin yolu eserlerini tanimaktan geger.
Zira besert bilimlerin inceleme konusu olan varlik alemi, alt konularini olusturan varligin niceligi ve niteligiyle ilgili bilgilere

S A N ulasmak icin zaman zaman fizik, kimya, cografya, biyoloji ve ast-

ronomi gibi tabiat bilimlerinin elde ettigi verilerden de faydalanir.,

Kelam ilmi insan ve toplum bilimleriyle de yakindan ilgilidir. inang alaniyla ilgilenen kelam ilminin, amacini gercekles-
tirmede basarili olabilmesi icin insani ve toplumsal olguya, sosyal olaylara ve onlari etkileyen dinamiklere dikkat etmesi ve
onlardan yararlanmasi gerekir. Bunun icin de sosyal ve beseri bilimlerin degerlendirmelerinden istifade etmelidir. Ozellikle
fert ve kitle psikolojisinden, din sosyolojisinden, insanin davranislarini iyi ve kot ekseninde degerlendiren ahlak ilminin
verilerinden yararlanmak, caga hitap etmek durumunda olan bir kelam ilmi icin elzemdir."

5. Kelam ilminin Yontemi

Kelam ilmi tarihi stirec icerisinde iki temel bilgi kaynadina dayanarak yontemini gelistirmistir. Bunlardan birincisi vahiy,
digeri de akl-1 selimdir. Kelam ilminin ele aldi§i iman esaslar vahiy ile belirlendigi icin bu asamada aklin bir rolii yoktur.
Ancak vahyin anlasiimasi ve inang esaslarinin temellendirimesinde kelam ilmine gore insanin aklindan ve duyularindan
baska kullanabilecegi bir arag da yoktur. Bu nedenle kelam ilmi, ele aldigi konulari mantik kanunlarina uygun olarak akli bir
yontemle agiklar. Kur'an bastan sona hep akla hitap etmekte, sirekli akiin ¢alistinimasini ve onun verilerinden yararlanil-
masini istemektedir.

17 Cagfer Karadas, Kelama Giris, s. 4.
18 Cagfer Karadas, Kelama Girig, s. 19.
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“Yine soyle derler: Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsaydik su yakici atesin icinde olmazdik.”*

ayetinde de isaret edildigi gibi aklin, dogruya ve gercege ulasmanin bir araci oldugunu ifade eden Kur’an, onun verilerinden
yararlanmamanin da akilsizlik oldugunu sdylemektedir. Bu sebepledir ki selim akil, kelam ilminin belirlemis oldugu yontemin
ile ilgili konularda ise vahyi esas almaktadir. Ancak daha

ikinci ana hareket noktasidir.
E BILGI KUTUSU
once de belirtildigi gibi inanc esaslarinin ispat ediimesinde

ve agiklanmasinda kelam ilmi akli 6n planda tutar. Boylece Ll uﬁ)‘e e (" 015l 055345 Sl

Kelam ilmi fiziki alemle ilgili duyu organlarinin verileri-
ni, akli konularda aklin ilkelerini, gayb &lemi ve inang alani

vahiy ile aklin uyumu saglanarak itikat esaslari agiklanip “Onlar Kuran'i distinmdyorlar mi? Yoksa
ispat edilir. Kalplerin Gzerinde Kilitleri mi var? ”
Kelam alimleri vahyin ve aklin uyumunun 6nemine (Muhammed suresi, 24. ayet.)

. J/

dikkat cekerek sahih nakil ile sefim aklin birbiriyle catis-
mayacagini belirtmislerdir. Zira akil, insanin her tirlii dini emir ve yasaklara uymakla miikellef tutulmasinin temel sartidir. Bu
nedenle islam dini akildan yoksun bulunanlara higbir dini, ahlaki ya da hukuki sorumluluk yiiklememistir.

Kelam ilmi, genellikle timevarim ve temsil yontemlerini kullanir. Timevarim; tek tek olgulardan, genel dnermelere varan,
bilinen olgu ve olaylardan hareketle genel bir kurala ya da sonuca ulasan akil yirtitmedir. Temsil ise iki farkli sey arasinda-
ki ortak bir 6zelligi bularak bunlardan birinin sahip oldugu
ozelligin digerinde de bulundugu sonucuna ulasmakr. B
Gorlinene dayanarak gérinmeyeni dillendirmek ya da bi-

Normatif; Bir kural degeri tasiyan, normlar-

linenden hareketle bilinmeyenin bilgisine ulasmak seklin- la ilgili deger hikimleri koyan yontem ya da
de de ifade edilen bu yontem, kelam alimlerinin en fazla disiplin. “Normatif ahlak.” “Normatif gramer.”
basvurdugu akil ylriitme yontemlerinden biridir. Kelam “Normatif yargl.” "Normatif yontem” gibi.

alimleri kullandiklari bu yontemlerle, goriinene dayanarak
gortinmeyeni delillendirmeye ya da bilinenden hareketle bilinmeyeni tanimlamaya calisirlar. Bdylece varliklarin yaratilislarin-
daki miikemmellikten hareketle evrenin diizenine ve Allah’in (c.c.) varligina ulasirlar.

Kelam ilminin meselelere yaklasimi normatiftir. Yani inang ve disiince ile alakall hususlarda kesin hikiimler ve kurallar

ortaya koyar. “Cennet ve cehennem hakr.”, inang esaslarini kalben tasdik eden mimindir.”, “inang esaslarindan herhangi
birini inkar eden kafir olur.” gibi hiikiim ifade eden ciimle ve 6nermeler kelam ilminin normatif olusuna rnektir.

Kur’an’da birgok yerde Allah’in (c.c.) yaratmasini konu edinen ayetler bizleri tek tek olgu ve olaylardan hareket ederek
genel sonuglara ulasmaya yénlendirir. Oregin Kur'an’da, “Bir de kendi yaratiigini unutarak bize bir drnek getirdi.
Dedi ki: Giiriimiislerken kemikleri kim diriltecek.”® seklinde Allah’in (c.c.) insani ahirette nasil yeniden diriltecegini
soran musriklere hitaben Hz. Peygamber’in sdyle cevap vermesi istenir: “De ki: Onlari ilk defa var eden diriltecektir.
0, her yaratilmisi hakkiyla bilendir. 0, sizin igin yesil agactan ates yaratandir. Simdi siz ondan yakip duruyor-
sunuz. Gokleri ve yeri yaratan Allah’in, onlarin benzerini yaratmaya giicii yetmez mi? Evet yeter. 0, hakkiyla
yaratandir, hakkiyla bilendir.”?'

19 Mulk suresi, 10. ayet.
20 Yasin suresi, 78. ayet.
21 Yasin suresi, 79-81. ayetler.
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“Ve 0, yasatan ve oldurendir; gecenin ve gunduzun dedismesi O'nun eseridir. Hala aklinizi kul-

lanmaz misiniz?”
(MUminCn suresi, 80. ayet)

jﬂf'w‘-"r—é—*&"dl-“ﬁ) \JUAL«@,\BWUJU.&)Y\);J\M\UBMUUAJ

“Gokleri, yeri ve bu ikisi icinde yaydigi canlilari yaratmasi, 0’nun varhginin delillerindendir. 0, diledigi
zaman, onlari bir araya getirmeye de giicii yetendir.”?

Bu ayette de Yiice Allah gokleri, yeri ve bu ikisi arasindaki canlilar yaratmasini kendi varliginin delilleri olarak zikretmistir.
Allah’in (c.c.) her seyin yaraticisi olmasi O’'nun varhiginin en énemli delilidir. Ayni sekilde ayetteki “gticti yetendir” ifadesiyle
de Yiice Allah kainat ve tlim canlilar izerindeki mutlak gtictinii ve tasarrufunu vurgulamaktadir.

Netice olarak Kur'an, Allah’in (c.c.) insani yaratmis olmasini ve kainatta kurdugu diizeni, lemde var olan her seyi 0'nun
yegane yaratici olduguna delil, ayet ve isaret olarak gosterir. Bunun yaninda Kur'an’in Allah (c.c.) tarafindan vahyedilmis
olmasi hakikati de Allah’in (c.c.) varligi konusunda en buyilk bir ayet ve delildir.

l} iINCELEYELIM

Kelam ilmi ile ilgili daha genis bilgi icin agsagidaki eserleri inceleyebilirsiniz:

v/ Bekir Topaloglunun Kelam ilmine Girig

v Saim Kilavuz'un Ana Hatlariyla islam AKaidi ve Kelam'a Giris
. J

Tarihi siireg icerisinde kelam ilmiyle alakal telif ve terctime pek cok eser yayimlanmistir. Bu eserlerden bazilari sunlardir:
1. el-Fikhu’l-Ekber, imam-1 Azam Ebu Hanife (6. 150/767)

Kelam ilminin dogmasina zemin hazirlayan baslangic devri eserlerinden olan
Fikh-1 Ekber, imam-1 Azam Ebu Hanife’nin inangla ilgili konulan ele alan risalesidir.
Ebu Hanife devrinde, islami ilimler bagimsiz birer disiplin haline gelmemisti. Fikih
terim olarak, kelam ilmi ve inan¢ esaslarini da icine aliyordu. Bu sebeple Ebu
Hanife, ibadet, amel ve ahlak konularinin yaninda inang konularini da fikhin kap-
sami igerisinde degerlendirmistir. Boylece “Fikh-1 Ekber” onun terminolojisinde
inanc konularini ele alan ilmin adi olmus ve sonraki dénemlerde, uslii’d-din ve
kelam ilminin karsiligi olarak da anilmistir. Fikh-1 Ekber’in birgok serhi yapilmistr.
Bilyiik islam &limi Aliyy(’l-Kari’nin yaptigi serh, islam diinyasinda Fikh-1 Ekber’in
en ¢ok taninan serhlerinden biridir. Bu eser Turkgeye gevrilerek basiimistir.

Gorsel 1.6: Biiyiik islam alimi Aliyyii’l-
Kari'nin yaptigi Fikh-1 Ekber serhi.

22 $0ra suresi, 29. ayet.
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2. Kitabu’t-Tevhid, Ebu Mansiir el-Matiiridi (6. 333/944)

Ehl-i stinnet kelam ekolliniin sistematik olarak kurulmasina
onclilik eden imam Maturidi’nin Kitabi't-Tevhid adli eseri, naklin e

. P - ¥ Kitabii't-Tevhid

yaninda akla da nem veren kelam telif tiiriintin ilk eseridir. B e

Kitabi't-Tevhid bir mukaddimeden sonra bes bélimden olusur.
Eserin birinci bélimii ilahiyyat konularini icermekte olup burada ale-
min yaratilmishdi, Allah’in (c.c.) varlid, birligi, sifatlar, fiilleri bunlarla
birlikte Gzel olarak da kelam sifati ve ruyetullah konulari islenmistir.
Niiblvvet konularina ayrilan ikinci bollimde niibivvetin akaid icinde-
ki yeri, insanligin niibiivvete olan ihtiyaci, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
niiblivvetinin ispati, Hristiyanlarin Hz. isa’nin uldhiyyeti hakkindaki
gorslerinin tenkidine yer verilmistir. Kitabin dgiincti bolimi kaza ve
kadere ayniimistir. Dordiincti ve besinci béliimlerde de ahiret konu- Gorsel 1.7
larindan bahsedilir.

3. el-ibane an Usilli’d-Diyane, Ebu’l-Hasan el-Es‘ari
(6. 324/935-36)

A A

Es’ari kelam ekoliintin dnclisti Ebu’l-Hasan el-Es'ari‘'ye ait olan Ebu'l-Hasan ek-Eyar
el ibane an UsCli’d Diyane, ilk dénemlerde yazilan ve Ehl-i siin- . Y
net kelam anlayisinin sistematik hale gelmesine zemin hazirlayan A \ ‘
eserlerin basinda gelir. Bir mukaddime ve on dért boliimden olusan .
eserin mukaddimesinin ilk béliminde stnnete baglhigin 6nemi vur- INANG ESASLAHI
gulandiktan sonra Mu‘tezile ile Kaderiyye'nin gesitli gruplarina ait ‘el-lbine an Usuli'd-Diyine'
gorusleri ele alinarak elestirilir, ikinci bollimiinde ise selef alimlerinin
ayni konulardaki kanaatleri dile getirilir.

On dért bollimden olusan eserin birinci bolimi ruyetullaha
tahsis edilmis olup burada Allah’in cennette gortlecegini kabul et-
meyen Mutezile elestirilmektedir. iki, tig ve dordiinct bolimleri Hal- Gorsel 1.8
ku'l-Kur'an konusuna, besinci ve altinci béliimleri de “istiva, niizdl,
ayn, yed” gibi haberl sifatlara ayrilmistir. Yedinci bolimuinde Allah’in
ilim sifatina; sekiz, dokuz ve onuncu bélimleri de kader konulari-
na; on bir, on iki ve on (glinct bélimlerinde sefaat ve kabir aza-
bi konularina temas edilen eserin son béliminde ise Ehl-i siinnet
ile Sii gruplar arasinda tartisma konusu olan imamet meselesi ele
alinmaktadir. Birgok dile terciime edilen eser, Tlirkgeye de tercime
edilmigtir.
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4, Matiiridiyye Akaidi, Nireddin Es Sabuni (6. 580/1184)

Matiridiyye Akaidi, Maturidi ekoliine tabi alimlerden Buharali Ndreddin es-
= o Sab(ni’nin el-Bidaye fi usdli’d-din isimli kitabidir. Miellif 6nce el-Kifaye adiyla
MATURIDIYYE hacimli bir eser yazmis, sonra bunu 6zetleyerek el-Bidaye'yi meydana getirmis-
tir. Klasik kelam kitaplarinin hemen biittin konularini iceren eserin dili saglam,
tertibi glizel, ifadesi agiktr.

NUREDDIN Es-SABUNI

Matiridiyye Akaidi, Ttirkceye terclime edilerek Arapca metni ile birlikte ya-
yimlanmistir. Bu eser, Maturidi kelam ekolliniin gerek (slup ve ifade gerek plan
ve muhteva bakimindan klasik bir eseri konumundadrr.

RCUME EDEN
DPALOGLU

Gorsel 1.9 5. Yeni ilm-i Kelam, ismail Hakki izmirli (1869-1946)
fsmail Hakla iZMiRL Yeni ilm-i kelam déneminin Tiirkiye’deki en 8nemli temsilcisi sayilan izmirli
Ismail Hakki, Osmanlilar'in son déneminde yetisen dnemli fikir ve ilim adamla-
YENI rindandir. Yeni ilm-i Kelam adli eseri zamanin ihtiyaglarina gore yeni bir metotla
() 2 kelam konularini kaleme aldigi en dnemli eserlerden biridir.
Inmi KELAM
Bu eserinin en belirgin 6zelligi benzerleri arasinda modern bilim ve felse-
fenin gortslerine en fazla yer verilen bir kitap olmasidir. Bilgi bahsi ve tabiat
konulari hakkinda islam diistintirlerinin yani sira, bazen filozoflarin isimleri de
verilerek modern distinceye, o giinkii fizik ve kimyaya atiflarda bulunulmustur.
Gorsel 1.10 6. Kelam ilmine Girig, Bekir Topaloglu (1936-2016)

Kelam iimine Giris, son dénemlerde yazilan kelam iimine dair 8nemli kitap-
lanmizdandir. ki bdliimden olusan kitapta énce kelam ilminin taringesi verilmis,
cesitli tarifleri yapilmis ve baslangictan glinimiize kadar kaleme alinan kay-
naklara deginilmis, sonra da dinf ve akli hukiimler, deliller ve metotlar iizerinde
durulmustur. ikinci bdlimde ise énemli itikadi mezhepler, bidatlar ve batil mez-
heplerle alakali konular alti bolim halinde anlatiimistrr.

Gorsel 1.11
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UNITEMIiZI DEGERLENDIRELIM

Q Asaguda verilen agik uglu sorularn cevaplayimiz.

1- Kelam ilmini amaci ve konusu agisindan tanimlayiniz.

2- Kelam ilminin 6nemini Kisaca agiklayiniz.

3- Ehl-i slinnet ekolleri hangi asamalardan gecerek mezhep héline gelmistir? Belir-
tiniz.

4- Kelam ilmi ile diger islami ilimler arasindaki iliski nasildir? Aciklayiniz.

@ Asaddaki ifadelerden dogru olanlann yarnina (D), yanhs olanlann yarnuna (Y) yazinz.

1- (....) 19. ylizyildan giinimiize kadar gecen siire kaynaklarimizda Yeni ilm-i Kelam
Donemi olarak adlandirlmistir.

2- (.....) Hicri Il. asir Ehl-i stinnet kelam ekoltUnUn Kurulus donemi olarak kabul edilir.

3- (.....) Mutezile, Hasan Basri'nin ders halkasindan ayrilan Ebl’l-Hasan el- Es’ari’nin
onculiginde bir ekol haline gelmistir.

4- (.....) Kelam ilmi dogru bilgi vererek insanlari yanlis inanclardan korumayi ve dogru
inanci bilgi ile temellendirmeyi amaclamistir.

5- (.....) Allah (c.c.), niblvvet ve ahiret kelamin temel konularini olusturur.

Q Asaguda verilen ¢coktan segmeli sorulan cevaplayiz.

1- Asagidakilerden hangisi kelam ilminin amaglarindan biri degildir?
A. Insani donya ve ahiret mutluluguna ulashirmak
B. Kisinin imanini taklitten kurtarmak
C. Islam inanc esaslanni elestirilere karsi savunmak
D. islam inanclar ile ilgili ayetleri yorumlamak

E. Ibadetlerin nasil yerine getirilecegini aciklayip géstermek

2- Asagidakilerden hangisi kelam ilminin ana konularindan biri degildir?

A. Ahiret
B. Risalet
C. Nibivvet
D. Tevhid
E. ibadetler
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3- Asagidakilerden hangisi kelam ilmine verilen isimlerden biri degildir?

A. Nazar ve istidlal ilmi
B. Ustlu’d-din

C. Usolu’l-fikh

D. Akaid

E. Tevhid ilmi

4- Asagidakilerden hangisi Gazzali’den sonra yasamis Miteahhirin Donemi ke-
lam alimlerinden birisi degildir?
A. Fahreddin er-Rézt
B. Haris el-Muhésibi
C. Beydavi
D. Teftazéni

E. Circant

@ Asagidaki cumlelerde verilen bosluklan uygun ifadelerle doldurunuz.

[ Fikh-1 EKber, haber-i sadik, tiimevarim, kelamullah, Miitekaddimin ]

1- Kelam ilmine gore insanin bilgi kaynaklari havass-i selime, akil-1 selim ve .............
dan olusur.

2- Kur'an’in bir ismi olarak soylenen ................. ifadesinin anlami “Allah’in s6z0, O’nun
konusmasi” demektir.

3- Kaynaklarimizda Gazzali’den onceki kelam ilmine ................. Donemi denmistir.
4- Kelamilmi, genellikle ................ ve temsil yontemlerini kullanir.

5- imam-1 Azam Ebu Hanife’nin inancla ilgili konulari ele alan en énemli eseri ..............
adli risaledir.

Daha fazlasi icin...
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M iLMiNDE TEMEL

MESELELER

UNITEMIZE HAZIRLANALIM

1. Allah, insan ve alem iliskisi hakkinda bilgi toplayarak arkadaslarinizla paylasiniz.

2. inang ile ilgili bilgilerinizi hangi kaynaklardan edindiginizi arkadaslarinizla paylasiniz.

3. Havass:-I selime, akl-1 selim ve haber-i sadik kavramlarini sozlUkten arastirarak defterini-
ze yaziniz.

4. islam dininde akil-vahiy iliskisini arastirarak arkadaslarinizla tartisiniz.



0:0000:0000:0000:0000000000000:0000:000

1. Varlik Meselesi

Kelam ilminin konusu ayet ve hadislerde agik bir bigimde ortaya konulmus alti iman ilkesidir. Bu inang ilkeleri ti¢ baslikta
incelenir: Allah’a (c.c.) ve kadere imani iceren ilahiyyat, peygamberler ve kitaplara imani kapsayan niibtvvat; melekler ve
ahirete iliskin hususlari ele alan sem’iyyat. Kelam ilminde bu ana konulara mesail (temel meseleler) ya da makasid (amaclar)
adi verilir. Bu ana konular yaninda onlarin anlasiimasi ve agiklanmasina yardimel olan varlik ve bilgi gibi konular da vardir ki
bunlara da vesail ya da mebadi denir.

Kelamcilarin varlik konusu ile ilgilenmelerinin en temel sebebi, “var olarak bilinen seylerin aslinda vehim ve zandan ibaret
oldugu, dolayisiyla aslinda gercekligi oimayan, bir anlamda sanal bir diinyada yasadigimiz” seklindeki iddialara karsi koymakiir. Bir
Musliman icin inanilacak hususlar biytk 6lgtide gaybe ait meselelerdir, bu da dncelikle igindeki her seyle birlikte alemin hakiki
bir varlik olarak mevcudiyetini kabullenmeyi gerekirir.

Varliklarin gercekten mevcut oldugu gésterildikten sonra, kelameilari varlik konusu ile ilgilenmeye sevk eden ikinci gaye
devreye girer. O da dnce Allah (c.c.) ile &lem arasinda var olus tarzi agisindan temel ayrimi ortaya koyabilmek, sonraki adim-
da da, ikincisinden hareketle birincinin varligini ispata zemin hazirlamaktir. Bu hususlar isiginda kelamcilar, soyut bir kavram
olan varlik (viicud) yerine daha ziyade var olan (mevc(d) izerine fikir ylritmsler ve varliklar siniflandirmislardir. Onlara
gore varlik, “varliginin bir baslangig noktasi olmaksizin diger seylerden 6nce mevcut olan ve yoklugu miimkiin olmayan sey”
anlaminda “kadim / ezeli” ve bunun tam aksine “varliginin baslangici olan ve yoktan varlik sahasina gikan sey” anlaminda
“hadis / yaratiimis” olmak (izere iki kategoriye ayrilir. Kelamin kadim - hadis seklindeki ikili varlik tasnifinde birincisi Allah

Teala ile O’nun sifatlarini, ikincisi ise alemi ifade eder.

(T TARTISALIM

Hanefi fakihi ve Maturidi kelamcisi olan Ebu Hafs Necmeddin Omer en-NesefT (6. 537/1142), stnni
itikadi cok 6zlU bicimde ortaya koydugu risalesi el-Akaidi'n-Nesefiyye'ye Sofistlerin gortslerini red-
deden su cumlelerle giris yapar:

Ehl-i hakk'a gore sofistlerin iddia ettiginin aksine varliklar gercekten mevcuttur ve bunlar hakkinda
ulasilan bilgi de mumkdn ve gercektir. insanin bilgi edinme vasitalar da tetdr: Saglikl duyu organlart,
dogiru haber ve akl-1 selim. ilham ise ehl-i hakka gére bir seyin gercekligi ve dogrulugu hususunda bir
bilgi kaynag degildir.

Nesefi, bir akaid metnine nigin varhiklarin gercekligi ve bilgi elde etmenin mim-
kiin olusunu ifade ederek basglamistir? Metni de géz 6niinde bulundurarak tarti-
S1n1z.

1.1. Allah-Alem lliskisi

Kur'an’da aleme iliskin ayetlerde, ozellikle onun bir diizen ve yasaya bagll olarak isledigi belirtilir ve insanlardan bu
yasalarin arastirnimasi talep edilir." Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindiiziin birbiri ardinca gelip gitmesinde akli
olanlar igin ibretler oldugu;? gece, giindiiz, Ay ve Glines'in Allah’in (c.c.) ayetleri (delilleri, gostergeleri) olduklari,® bunlarin da
birer hikmet eseri oldugu vurgulanir. Yery(zii ile goky(zintn akillara durgunluk veren yaratilisina, insanin ve diger canlilarin
var edilisine dikkat cekilir;* bitkilerden, onlarin gesitlerinden, renk, tat ve kokularinin degisikliginden séz edilir. Bunlarin ayni
toprak (izerinde, ayni ortam ve ayni sartlarda yetismis olduklan halde farkli diriinler vermeleri Allah’in (c.c.) varligina delil
teskil eden isaretler oldugu dile getirilir.

bk. Furkan suresi, 2. ayet; Kamer suresi, 49. ayet; Rahman suresi, 5-7. ayetler; Mulk suresi, 3. ayet.
bk. Al-i imran suresi, 190. ayet.

bk. Fussilet suresi, 37. ayet.

bk. Casiye suresi, 3-4. ayetler.

A OON -
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E BILGI KUTUSU

Varlik ikiye ayrilir:

Varlik
Var olan, mevcdt

Kadim (Ezeli) Hadis
Allah (zatt ve sifatlary) Yaratdmis (Glem)

. J/

Alemdeki varliklarin yaratilisi ile isleyisindeki essiz ahengi ve diizeni gren herkes, milkemmel bir yaratici fikrine ulasa-
bilecektir. Bu ahenk ve dengenin bozulmasi durumunda Allah (c.c.) disinda kimin bdyle bir yaratma fiilini yeniden gergekles-
tirebileceginin distintilmesi de Allah’a (c.c.) géttiren bir yol olarak kavranabilir. Nitekim birgcok ayette bu noktaya da vurgu
vardir.® Kur'an insana bu gercekleri gorebilecek idrak kabiliyetleri (basair) verildiginié, insanin 6n yargili, inat¢i olmamasi
halinde bunlari gorebilecedini séyler.” Biitiin bunlardan hareketle denilebilir ki Kur'an-1 Kerim alemden bahsederken dzellikle
iki hususa vurgu yapmaktadir. Birincisi, icinde barindirdigi her seyle birlikte bir biitiin olarak alemin yaratiimis oldugudur
ki bu da mutlaka bir Yaratict varligin var olmasini gerekli kilar. ikincisi ise duyularla algilayabildigimiz alemin, Yaratici'sinin
varligina ulastiran bir vasita olmasidir. Nitekim Allah Teala buyurur ki: “insanlara dis diinyada ve kendi varliklarinda
ayetlerimizi (varhgimizin delillerini) gdsterecegiz.”®

Kelamcilarin dleme bakis ve degerlendirme bicimleri de Kur'an’in belirledigi bu gerceveye uygundur. Onlar alemi “Al-
lah ve sifatlan disinda kalan her sey (kiillii ma sivallah/masivd) olarak tanimlar. Aleme “alem” isminin verilmesini de séyle

aciklar: Alem, deliller yani isaretler demekiir. Evrendeki biitiin varliklar Allah’in (c.c.) varligini gosterir. Kur'an’da “...0’nun
benzeri hicbir sey yoktur...”® ayetinde belirtildigi tizere &lemdeki hicbir varlik Allah’a (c.c.) benzemez ve her varlik yara-
tilmis olmalar yon(yle Allah’in (c.c.) varligina bir delildir.

BEEE

Kur’an-1 Kerim’den En’am suresi, 75-79. ayetlerin mealini okuyunuz. Burada Hz.
Ibrahim’in yildizlara, Giineg’e ve Ay’a tapinmanin yanlislhig konusunda kavmiyle
yaptig1 tartismay1 distuniniz. Kavmini sirkten vazgecirmek ve yalnizca Allah’a
ibadet etmelerini saglamak amaciyla verdigi mucadeleyi degerlendiriniz.

(6]

bk. Kiyame suresi, 8-9. ayetler; Insan suresi, 8-10. ayetler; Tekvir suresi, 1-14. ayetler; Infitar suresi, 1-9. ayetler; insikak suresi, 1-5.
ayetler.

bk. En’am suresi, 104. ayet.

bk. Middessir suresi, 16. ayet.

Fussilet suresi, 53. ayet.

Sara suresi, 11. ayet.

© 0 N O
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1.2. Madde

n BILGi KUTUSU Varlik ve madde sorunu felsefe ve kelamin ortak konusudur. Ozel-

likle Erken Donem Grek felsefesinde, aleme genel bir bakis vardir.
Alemin nasil meydana geldigi sorusunun cevabi aranir. Dis diinyada
gortilen degisikliklerin ve donlistimUin arkasinda temel bir kanun olup
olmadigl, varligr olusturan ana maddenin ne oldugu sorusu sorulur
ve bu soruya su, ates, hava, toprak gibi cevaplar verilir. Eski Yunan
filozoflarindan Demokritos ise varligin béliinemez en kigilk yapitas-
lari olan atomlardan olustugunu ileri strmdstir. Varligi sirf maddeye
(Gazzalt, Itikadda Orta Yo, s. 17.) dayanarak agiklamanin yetersizligini goren Eflatun, Aristo ve ibn Sina
gibi filozoflar ise madde disinda varligi “ide, form, ruh ve gaye” gibi
kavramlari da temel alarak agiklamaya calismislardir.

Blylk Islam alimi ve Esarl kelamci
Gazzali der ki: “Biz aleme alem, cisim,
gok ve yer olarak bakmiyoruz, bilakis onu
Allah'in yarattigr bir varlik (sun’ullah)
olarak degerlendirmeye aliyoruz.”

Kelamcilar da Kur’an’in israrla vurguladigi sekliyle Allah’tan (c.c.) ayri ve farkli, ayni zamanda O’nun yaratma fiiliyle var
olan bir alem anlayisini ortaya koymaya calismislardir. Onlara gére madde; sonlu ve sinirli olan, her biri Allah (c.c.) tarafin-
dan yaratilmis bulunan, maddenin temelini teskil eden atomlardan (baska bir deyisle cevher veya cliz) olusur. Bu atomlarin
hareket, renk, sekil, tat, koku vb. akla gelebilecek her tiirlii niteligi ise araz adini alir. Arazlar devamliligi olan nitelikler olmayip
her an Allah (c.c.) tarafindan yaratilirlar. Nitelikleri olmayan bir atom ve dolayisiyla madde disiintilemeyecedinden atomlar ve
bunlarin olusturdugu maddenin de Allah (c.c.) tarafindan yaratildigi ve varligini siirdiirmek icin mutlaka Allah’a (c.c.) muhtag
oldugu ortadadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim “...0, her an bir yaratma halindedir...” ' ifadesiyle bu gercege isaret etmektedir.

GoOrlldigu Uzere daha onceki Kiltiirlerde de var olan atom teorisi kelamclilar elinde tamamen yeni bir renge biirtin-
dartiimis ve mekanik bir isleyis fikrinden tamamen arindinilarak israrla yaratma olgusuna vurgu yapilmistir. Bu durum,
kelamcilarin atom teorisini benimsemesinin tamamen dini bir temele dayandigini géstermektedir. Onlar ne salt fizikci ne
de felsefecidirler. Gayeleri bir teori gelistirmek veya var olan teoriyi isleyerek farkli bir form kazandirmak degil, ulastiklari
verilerle dinf diistinceyi pekistirmek ve akli bir izaha kavusturmaktrr.

1.3. Hayat

Alemdeki varliklan birbirinden ayiran temel dzelliklerden birisi hayattir. Bitkiler, hayvanlar ve insanlar hayat sahibi iken
toprak, tas ve madenler canli degildir. Bu farklilik, insanlarin ilgi konusu olmus, bilim gibi dinler de hayatin kaynagi hakkinda
agiklamada bulunmuslardir. Tim varliklari madde ile agiklayan ve maddenin otesinde, gézle goriilmeyen bir manevi 6genin
ya da ruhun varligini inkar eden materyalist (maddeci) anlayis, hayatin kaynagini da madde olarak gdstermistir.

Buna karsilik islam, hayatin kaynagji ve sebebinin Allah Teala oldugunu bildirmistir. Kur'an-1 Kerim Yiice Allah’i “kendisi
icin 6llim s6z konusu olmayan, ezeli ve ebedi hayat sahibi, diri” anlaminda Hayy'! ve “hayat ve can veren” anlaminda Muhyi'
olarak niteler. Allah Teala yagmur indirmek suretiyle 6lii toprag diriltip yeryiiziinii bitkiyle donattigi gibi'® cansiz iken insana
da can verip yaratilisini tamamlamistir.™ Hz. Adem ve Hz. isa’nin yaratilisinda gériildigi iizere insanin bedenini diizenlemis
ve ona ilahi bir soluk vererek hayat sahibi kilmistir.’® Oldikten sonra insana yeniden hayat bahsedip diriltecek olan da
0’dur.' Dolayisiyla, Hayy ve Muhyf isimleriyle can verme ve diriltme fiillerinin gercek faili Yice Allah'trr.

10 Rahman suresi, 29. ayet.

11 bk. Bakara suresi, 255. ayet; Al-i imran suresi, 2. ayet; Taha suresi, 111. ayet.

12 bk. Ram suresi, 50. ayet; Fussilet suresi, 39. ayet.

13 bk. Zuhruf suresi, 11. ayet; Kaf suresi, 11. ayet.

14 Buhari, Bed'U’l-halk, 6; Enbiya, 1; Kader, 1; Mlslim, Kader, 1; Tirmizi, Kader, 4; Ebu Davad, Siinnet, 16; ibn Mace, Mukaddime, 10.

15 bk. Hicr suresi, 29. ayet; Secde suresi, 9. ayet; Sad suresi, 72. ayet; Nisa suresi, 171. ayet; Enbiya suresi, 91. ayet; Tahrim suresi, 12.
ayet.

16 bk. Hac suresi, 66. ayet.



900999099 0099009990999 9 900990099 0.0.9.9.9.0.9

E DEGERLENDIRELIM

Ibn Haldin’un (6. 808/1406) su ifadelerini kelamin adleme yonelik ilgisi acisin-
dan degerlendiriniz:

Bilinsin ki geneli itibariyla kelamcilar, kdinat ve onda gerceklesen hallerden hareketle yaratic
olan Allah'in varligr ve sifatlarina ulasmakta idiler. Onlarin kullandig akil yarttme bicimi cogunluk-
la budur. Filozof ise s6z konusu Kainatin bir parcasi olan tabii varliklar fizik ilminde inceler. Ancak
filozofun kainata bakisl, kelamcinin bakisindan farklidir. Filozof, hareketli veya duragan olmasi agi-
sindan cismi tetkik ederken, kelamci Yaratici'ya (Allaha) delil olmasi yontyle onu inceler.

(Ibn Haldtin, Mukaddime, C. 2, s. 1087)

1.4. Insan

Yaratilmis varliklar igerisinde melekler, cinler ve insanlar; akil, idrak ve irade sahibi varlik kategorisini olusturur. Melekler
digerleri gibi sorumlu olmakla birlikte Allah (c.c.) tarafindan kendilerine verilen gorevleri eksiksiz yerine getirmekle yikimii
varliklardir. insan ise onlardan farkli olarak kendi iradesiyle diisiiniip diisiincelerini eyleme déntisttirebilmekte ve bunlarin
sonuglarindan sorumlu olmaktadir.

Kur'an'in ifadesiyle Allah Teala insani en glizel bir yaratilisla yaratmistir.'” Goklerin, yerin ve daglarin yiklenmekten
cekindigi emaneti yiklenmistir.’® insan yerytiziinin halifesi kilnmistir."® insanin bu diinyadaki asli vazifesi Allah’a (c.c.)
kulluk etmektir.2 Bu sorumluluklarini yerine getirebilmesi icin yeryiizii insanin yasamina uygun bir sekilde diizenlenmis ve
tabiattaki her sey onun istifadesine sunulmustur.?' Ayni zamanda insana akil ve irade verilmistir. Ancak insan akil ve irade-
siyle iyilik yapabilme 6zellikleri yaninda nankdrliik ve acelecilik gibi 6zellikleri sebebiyle kotiliige de yénelebilen bir varliktir.??

D DEGERLENDIRELIM

v/ Ahzab suresi, 72. ayet; v’ lsrasuresi, 11. ayet; v Fussilet suresi, 49. ayet;

v/ Nisa suresi, 28. ayet; v/ ZUmer suresi, 49. ayet; v/ Mearic suresi, 19. ayet.

Yukaridaki ayetleri Kur’an-1 Kerim mealinden arastiriniz. insan hakkinda verilen
bilgiler tizerinde diisiinerek arkadaslarinizla degerlendiriniz.

. J/

insan, Allah’in (c.c.) yol géstermesi ve fitratina koydugu dogruyu bulma potansiyeliyle akil ve iradesini iyilik yoniinde
kullandidinda manevi agidan yukselir, diinya ve ahiret mutluluguna ulasir. Seytan ve heva gibi saptiricilarin yolundan giderek
kotlluga tercih etmesi durumunda ise yaptiklarinin sonucunu hem diinyada hem de ahirette gorir.

Kelamin insana iliskin konulara dedinmesinin gerekgesi iste bu noktada ortaya cikar. Kelam bir yandan insana Allah’a
(c.c.) karsl ahlaki sorumluluklarinin temeli olan imani tanimlayarak bunun ne sekilde saglanacagi ve muhafaza edilecegini
ortaya koyar. Ote yandan, basta varligi olmak iizere kendisine sunulan tiim imkanlarin Allah (c.c.) tarafindan saglandigini
gosterir,

17 bk. Tin suresi 4. ayet; Tegabun suresi, 3. ayet.

18 bk. Ahzab suresi, 72. ayet.

19 bk. Bakara suresi, 30. ayet; En’am suresi, 165. ayet; Fatir suresi, 39. ayet.

20 bk. Zariyat suresi, 56. ayet.

21 bk. Bakara suresi, 164. ayet; ibrahim suresi, 32-33. ayetler; Nahl suresi, 79. ayet; Hac suresi, 65. ayet.

22 bk. Sad suresi, 71. ayet; Fatir suresi, 1. ayet; Sems suresi, 8. ayet; isra suresi, 11, 67. ayetler; Zuhruf suresi, 15. ayet; Abese suresi, 17.
ayet; Enbiya suresi, 37. ayet; Nisa suresi, 28. ayet.
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B, BILGIKUTUSU

Kur’an’a Gore Insan

Insan en glizel sekilde yaratilmistir

Insan yerytzinan halifesi kilinmistir.

Il&hi emaneti yiklenmistir.

Aslivazifesi Allah'a kulluk etmektir.

Tabiattaki her sey onun istifadesine sunulmustur.
Akl ve irade sahibidir.

Kotuluge de yonelebilen bir varliktir.

SRR U G R VRN

. J/

Bu cerceve icerisinde kelam, bir yoniyle insanin 6zgUrligiine vurgu yaparak sorumlulugunun dayandigi zemini bildirir-
ken,2 diger taraftan 6zgurligiin mutlak ve sinirsiz olmadigini, insanin Allah’in (c.c.) mutlak kudret ve iradesi ile kusatildigini
vurgular.?* Ayni sekilde kelam 6zgiirlik verilen insanin, Kur'an’in ifadesiyle basibos birakilmadigini bildirerek?® dogru ya da
yanlis tercihleri sonucunda karsilasacagi olumiu ya da olumsuz durumlar tasvir eder. Bu sekilde Allah-insan iliskisine dair
saglikli bir zemin olusturmaya calisir.

2. Bilgi Meselesi

Kelamin bilgi konusuyla ilgilenmesi inanca iliskin esaslari temellendirme, aciklama ve savunma amacina yoneliktir.
Clnkii gerek temel meseleler, yani mesail lizerine s6z sdyleyebilmek gerekse bunlar (izerine konusurken vasita olarak
kullanilacak hususlar ortaya koyabilmek icin 6nce bir seyleri bilmenin mutlak anlamda mimkiin oldugu ispatlanmalidir.
Kelamcilara gore, varliklarin gercekten var oldugu reddedilmesi imkansiz bir temel ilke olarak ortaya cikinca; insanin bu
varliklara dair bilgi sahibi olmasinin miimkiin oldugunu da zorunlu olarak kabul etmek gerekir.

Bilgi meselesinin kelamcilar tarafindan ele alinmasi, bir yandan da onlarin konulari sistemli ve metodik bicimde ortaya
koyma gayretlerinin tabii sonucudur. Zira kelam, bir anlamda inang esaslarinin sistemlestirilmesidir. Saglam ve eksiksiz bir
sistemden soz edilecekse bunun bir bilgi temelinin yani sira kendine 6zgii bir metodunun olmasi da gereklidir. Zikredilen
gerekeelerle bilgi konusunu ele alan ve oncelikle bilginin imkani izerinde duran kelamcilar, daha sonra bilgiyi tanimlamaya
ve bilgi elde etme vasitalarinin neler oldugunu tespite yonelmislerdir.

B, BILGIKUTUSU

Kelamcilar, evrenin sanal ve bir yanilsamadan ibaret oldugu ve ayrica varliklar gercekten var ol-
madid icin dogru bilgiye ulasmanin da imkansiz oldugu iddiasini sagma bulur ve bunu oldukga ilging
farazt orneklerle ortaya koyar. Buna gore, varliklarin gergekligini ve bunlara dair bilgiye ulagmanin
mumkun olusunu reddeden Kimselere, varsayalim vuruldugu veya bir sekilde aci verildiginde, onlar
buna dair kendilerinde bir bilgi olustugunu ve bunu dider insanlara bildirmelerinin mumkun oldudunu
kabul etmek durumunda kalacaklardir. ClnkU bu durumdan sikayet etmeleri, bir varlig, bir vakiayi
haber vermek anlamina gelir; bu da dogrudan dogruya hem vakianin gercek olmasini hem de onunla
ilgili bir bilginin varligini ortaya koymaktadir.

(Maturidi, Kitabl't-Tevhid Tercimesi, s. 193.)

. J/

23 bk. Kehf suresi, 29.ayet.
24 bk. insan suresi, 30. ayet.
25 bk. MUminan suresi, 115. ayet; Kiyame suresi, 36. ayet.




929.9.0.9.9.90.9.9.9.9.9.9.9.0.9.9.9.9.9.9.9.0.9.9.90.9.9.9.9.0.9.9.0.9.9.9.9.9.9

2.1. Bilginin Tanimi

Kelamcilar bilgiyi “tereddiidiin zihinde olusturdugu belirsizligi ortadan kaldirarak kisiyi tatmin edecek tarzda, bir seyi
oldugu hal tizere bilme”, “kisiyi cahillik, siiphe ve zandan uzaklastiran nitelik” gibi farkli bicimlerde tanimlamislardir. Ancak
onlar icin esas 6nemli olan bilginin tanimindan ziyade, bilginin cesitleri, kaynaklari ve bilgiye ulasma vasitalarinin neler
oldugudur.

Bilgi denildiginde hem insanin elde etme imkéanina sahip bulundugu beser bilgi hem de Allah’in (c.c.) sahip oldugu mut-
lak ve sinirsiz bilgi (ilim) akla geldidi icin, kelamcilar bilgiyi iki baslkta degerlendirmislerdir. Zira Allah’in (c.c.) bilgisi, herhangi
bir vasitaya, duyulara, disinmeye vs. ihtiyac duymayan, ezeli ve ebedi, yoklugu diistinilemeyen, biitiin bu 6zellikleriyle insa-
nin bilgisinden tamamen farkli bir bilgidir ve buna “kadim bilgi” adi verilir. insana ait bilgi ise 6grenme ile sonradan meydana
gelen “hadis (yaratilmis) bilgi”dir. Bundan dolayi bilginin cesitleri veya bilgi elde etme yollarindan bahsederken insanin sahip
oldugu bilgi tizerine konusuldugunu gozden kagirmamak gerekir.

insanin bilgisi olusumu agisindan ikiye ayrilir. Birincisi, herhangi bir akil yiiriitme veya delillendirmeye ihtiyag duymadan,
dogrudan dogruya zihinde olusan bilgidir. Bu sekilde olustugu ve reddedilmesi de mimkiin olmadigi icin bu tiir bilgiye zaruri
(zorunlu) ya da bedihi (apagik) bilgi denir. Gérdligimiiz seyin var oldugu, atesin yakici oldugu bilgisi gibi duyularla elde ettigi-
miz, birin ikinin yansi oldugu gibi akilla ulasilan ya da uzak bir tilkenin varligi veya tarihteki bir olayin gerceklestigi bilgisi gibi
cok sayida farkli kisi tarafindan aktarilan (miitevatir) haber ile olusan bilgilerin tamami zorunlu bilgilerdir.

Ulasilan veriler (izerine diisiinerek, birtakim vasitalara basvurarak ve delil getirerek olusan bilgiye ise nazari (akil yriit-
meye dayall) ya da istidlall (delillendirmeyle ulasilan) bilgi adi verilir. Bu tiir bilgiler sonradan edinilmis bilgiler oldugu icin
bunlara kesbi veya iktisabi (kazanilmis) bilgi de denir.

B BILGI KUTUSU

Bediht ya da zorunlu bilginin Bati dustincesindeki karsiligi apriori, nazart ve istidlall bilginin Kar-
siligr ise aposteriori bilgidir.

2.2. Bilginin Kaynaklari

Kelamclilarin geneli tarafindan kabul edilen U bilgi kaynag B BILGi KUTUSU
vardir: Saglam duyular (havass-1 selime), dogru haber (haber-i

sadik) ve akil (akl-1 selim). Kelamci agisindan duyu organlari

bir bilgi kaynagidir. Giinkii 6neelikle lemin varlid bir gerceklik v/ Havass-1 selime: Saglam duyular.
olarak kabul edildiginde alemin varligini algilamanin ve alemle v' Akl-1 selim: Selim akil.
ilgili ik izlenim ve bilgileri edinmenin vasitasi olan duyular da v/ Haber-i sadik: Dogru haber

kabul etmek gerekir. Kur'an-1 Kerim’de duyu organlarina atifta
bulunan ayetler vardir ve bu ayetlerde gormek, isitmek, tat-
mak gibi duyularin 6nemine dikkat cekilir. “Kuru yerlere suyu
gonderip onunla hayvanlarinin ve kendilerinin yedikleri ekinleri ¢ikardigimizi gérmezler mi?”%; “Biz insani
katisik bir nutfeden yaratmisizdir; onu deneriz; bu yiizden, onun isitmesini ve gérmesini saglamisizdir.”>’

. J/

26 Secde suresi, 27. ayet.
27 Insén suresi, 2. ayet.
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Haberin bilgi kaynagi olarak kabulli de dinin ve bu baglamda inan¢ esaslarinin varligi agisindan gereklidir. Zira insana
dinin ulagmasi ve tebli§ edilmesi peygamberlerin verdigi haberler vasitasiyla gerceklesmektedir. Haber bilgi kaynag
olmazsa, peygamberlerin insanlara dinin esaslarini bildirmesi ve sonraki kusaklara da bunlarin aktariimasi temellendirilemez
ve dinin varligindan s6z etmek imkansiz hale gelir.

Kelamcilara gére bu (¢ bilgi kaynaginin her biri farkli bir saha ile ilgili bilgi vermektedir. Selim aklin ulasabildidi bilgiyi
duyular, selim duyularin temin ettigi bilgiyi ise selim akil kazandiramaz. Ayrica selim akil da selim duyular da tek basina ha-
berin verdigi bilgilere ulasamazlar. Dolayisiyla bunlarin higbirinin terk edilmesi diistiniilemez. Ote yandan, bunlar tamamen
birbirinden bagimsiz faaliyet gosteren vasitalar da degildir. Dinin temellerini ortaya koyan haberdir ancak haberin insanlar
tarafindan alinmasi duyular vasitasiyla olur. Haberle gelen veriler akilla degerlendirilir, akil bunlari saglam bir zemine oturtur
ve bunu yaparken de duyular araciligiyla elde edilen bilgileri kullanir. Duyularin bazi dis etkenlerle yanilabilmesi ihtimali
karsisinda akil hakem vazifesi gorerek duyu idraklerinin saglamasini yapar.

B, BILGIKUTUSU

Bilgi Kaynaklarinin Isleyis Semas1

Akl-1 selim
@ Haber ve duyularin sagladigi verileri degerlendirip bilgiye dontstardr.
¢ Duyularin yanilma ihtimaline karsi duyu verilerinin saglamasini yapar.

) Havass-1 selime
Haber-i sadik

Die di h o
& Mitevatir haber E ! @ Dis dinyadan haber ve diger

verileri alir
Haber-i [ (Kur’ Sunnet
© sbersresul (Kuranve Siinnet & Aldigi verileri akla aktarr.

2.2.1. Akl-1 Selim

Selim akil, kelamda insan icin temel bilgi elde etme yollarindan birisidir. Akil dlisiinme, anlama ve kavrama giicii olarak
tanimlanir. Selim akil ise insanin dogru karar vermesini saglayan, herhangi bir olumsuzluktan veya ortamin kotligtinden
etkilenmeyen, yaratiligindaki temizligi koruyan akla denir.

NN

Allah Teala’nin “ancak bilenlerin akledebilecedini”? belirtmesi, aklin delalet ettidi glicli ve bilgiyi iyi kullanmadiklari
icin kafirleri “... Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler; bu yiizden akledemezler.”* gibi ifadelerle kinamasi, aklin
insan icin bilgi edinmedeki 6nemli rolind ortaya koyar.

28 Ankebut suresi, 43. ayet.
29 Bakara suresi, 171. ayet.
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Her seyden 6nce dinin temelini olusturan iman meselesinde aklin islevi g6z ardi edilemez. imanin gerceklesmesi igin
kisinin kalben tasdik etmesi esastir. Ancak bu tasdike ve kalben benimsemeye insani sevk edebilmek igin énce ona birtakim
bilgiler ulasir ve ilk asamada bunlar akilla degerlendirilir; ikinci asamada, iman eden bir kimsenin ibadetler ve diger dini
hiikiimlerle milkellef olmasi, bunlara muhatap kabul edilmesi icin de saglikli isleyen bir akla sahip olmasi gereklidir. Nite-
kim Hz. Peygamber “Ug kisiden kalem (sorumluluk) kaldiriimistir: erginlik cagina kadar cocuktan, iyilesinceye
kadar akil hastasindan ve uyanincaya kadar uyuyandan.”*° buyurarak akiin 6nemi ve roliine isaret etmistir.

BUitlin bunlara dayanarak kelamcilar, sefim aklin biyiik élclide hayir ve serri, iyi ile kétlyd, glzel ve cirkini kavrayip
ayirt edebilecegini, insanin bu bilgisi ile yararina olanlari tercihe yonelecedini kabul etmislerdir. Ancak bu noktada belirtmek
gerekir ki inang esaslarini olusturan temel konularin belirlenmesinde bilgi kaynagimiz, dogru haber, yani vahiydir. iman
edilecek hususlar icerisinde aklin dogrudan dogruya belirleyemeyecegi, varligindan haberdar olamayacag veya ilk bakista
kavrayamayacagi, kendisini asan seyler de vardir. Bunun igin kelamcilarin biytik cogunlugu, aklin yalniz basina, vahiyden
bagimsiz olarak dini degerleri ve inang esaslarini koyamayacagi, farz ve haram gibi hususlar belirleyemeyecedi noktasinda
ittifak etmigtir. Vahyin belirledigi temel konularin algilanmasi, aciklanmasi ve ispatlanmasinda ise aklin verileri devreye girer.

Kelamcilara gore dinin ortaya koydugu hikimlerde akil ve mantiga mutlak manada aykiri, asla kabul edilemeyecek
seyler yoktur; belki aklin ulasamayacagi, bulup kavrayamayacagi seyler olabilir. Din bunlari ortaya koyar, akil da benimser.

B, BILGIKUTUSU

Dinin, 6zellikle ibadetlere iliskin alaninda aklin belirleyici rolUinden bahsedilemez. Kullugun yerine
getirilecedi fiillerin ne oldugu, sekli, sayisi, bicimi vb. hususlar tamamen vahiy tarafindan belirlenir
ve hildirilir. Akil, ayet ve hadislerin belirledidi ilke ve hukumlerin hikmetlerini, nedenlerini ve ge-
rekcelerini anlamaya araci olabilir. Bazi seyler akilla kavranamasa bile her halukarda Allah (c.c.)
tarafindan emredildigi igin, emredildigi sekliyle yerine getirilir.

Hz. Omer’in, bir haccinda Hacerulesved'e yaklasip dokunarak optikten sonra “Cok iyi bilirim ki sen
zarari ve faydasi olmayan bir tas parcasisin. Eder ResClullah sana dokunmamis ve seni 6pmemis
olsaydi seni asla opmezdim.” demesi (Buhari, Hac, 57, 60; Muslim, Hac, 249-250), Hz. Ali'nin “Eder
din sadece akilla olsaydi, ben mestin Ustunu dedil altint meshederdim; halbuki ResGlullah’i Gstunu
meshederken gordim.” (Ebu Davad, Taharet, 63) buyurmasi, aklin yetki ve belirleyicilik sinirlarini
ortaya koyan arneklerdir.

2.2.2. Haber-i Sadik

Esasen vahyin, kelamcilar tarafindan temel bilgi vasitalarindan birisi olarak gériilen dogru haberin bir alt bashgr olarak
degerlendirildigini belirtmek gerekir. Haberin bilgi kaynagi olma 6zelligi bilhassa vahye dayali olan dinler icin gegerlidir.
Dinlerin temeli sadik habere dayanir. Peygamberlere melek araciligiyla gelen, “vahiy” olarak adlandirilan bilgiler haberdir.
Ayni sekilde peygamberin, kendisine gelen bu vahyi insanlara aktarmasi ve onlarin da diger insanlara nakletmesi yine haber
olarak degerlendirilir. Bu agidan bakildiginda dinin esaslar biitiintiyle haber tiir(i bir bilgidir. Ancak bu bilgi glivenilir bir melek
araciligiyla geldigi ve yine giivenilir bir kisi olan peygamber araciligiyla insanlara duyuruldugu icin gercege uygun, dogru
haberdir (haber-i sadik).

30 Buhéri, Huddd, 22; Talak, 11; Ebu Davad, Huddd, 17; Tirmizi, Huddd, 1.
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Dinin haber yoluyla tesis edilmesi, kelamcilar agisindan haberin bilgi kaynagi olarak kabulini zorunlu kilmaktadir.
Kur'an’da insanin ibret almasi igin gecmis milletlerden ilahi emirlere uyan ve uymayanlarin akibetlerine dair haberlerin nak-
ledilmesi ise haberin hakikate ulasmada énemli rolii bulundugunun delilidir. Ote yandan, haberin bilgi kaynadi olusu, insanin
tecriibelerinden hareketle de ortaya konulabilir. insanlarin konustuklari dillerin ancak nesilden nesile aktariima ve haber
yoluyla 6grenilebilmesi, gidip gérme imkani olmayan uzak beldeler ve insanlar, gegmiste yasanan hadiseler hakkinda bilginin
ancak haber vasitasiyla elde edilebilmesi; insanin kendi ismine, nesebine, hayatinin idamesini saglayacak gida ve maisete
dair bilgiyi ancak kendisine haber verilmekle edinebilmesi gibi tespitler bunun érnekleridir.®" Bununla birlikte, kelamcilar
haberin 6z(i itibariyla dogru ve yanlis olma ihtimali bulunan bir bilgi kaynadi oldugunun farkindadirlar. Bu sebeple habere
“dogru olma” sartini ekleyerek ancak dogru haberin (haber-i sadik) bilgi kaynagdi olabilecegini ifade etmislerdir. Dogru haber
ise onlara gore gercege (vakiaya, realiteye) uygun olan haber demektir ve iki kisma ayrilir;

Miitevatir Haber: Yalan (izerine birlesmelerini aklin imkansiz gordugu bir toplulugun rivayet ettigi haberdir. Bu tanim-
dan hareketle bir haberin mutevatir niteligini kazanabilmesi i¢in 6ncelikle ¢ok sayida insan tarafindan nakledilmesi, ikinci
olarak da bu ¢ok sayida insanin bir araya gelip beraberce bir yalani haber olarak nakletme imkanlarinin bulunmamasi
gerektigi ortaya ¢ikar. Bu sartlar tasiyan mitevatir haber ile meydana gelen bilgi, tipki duyu organlarinin sagladigi bilgi gibi
zorunluluk ve kesinlik ifade eder.

Peygamberden Gelen Haber (Haber-i resul): Peygamberin verdigi haber ya da bilgidir. Peygamberden gelen haber
hem Kur'an ayetlerini hem de stinneti kapsamaktadir. Peygamber Efendimiz, Allah’in (c.c.) gdnderdidi vahyi sadik bir elci
olarak insanlara teblig etmis ve ayni zamanda bizzat yasayarak stinnetiyle de 6rnek olmustur.

m NOT EDELIM

Islam'da vahiy de temel bilgi kaynaklarindandir ve haber-i sadik basligi altinda degerlendirilir
Kelam sisteminde duyular ve aklin yaninda haber-i sadik adi verilen dogru haberler de bilgi kay-
naklarindan biri olarak kabul edilir. Haber-i sadik kendi icinde peygamberlerin getirdigi haber ve
mUtevatir haber olarak ikiye ayrilir.

2.2.3. Havass-1 Selime

Duyu organlar kelamellar tarafindan bilgi kaynaklari igerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Onlara gore herhangi bir eksiklik
ve kusuru bulunmayan duyularla elde edilen bilgiler; aklin, dogruluguna apacik hikiim verdigi zorunlu bilgilerdir. Glinku in-
san bir seyi gordigu ilk anda kendisinde onun varligina ve mahiyetine iliskin bir bilgi olusmaktadr, bu bilginin olusmast igin
bir akil yiiriitme stirecine ihtiyac yoktur. Salim duyular vasitasiyla bu sekilde zorunlu bir bilgi olustugu igin duyularin verdigi
bilgi akil ylriitmeyle elde edilen bilgiye gore daha kesin ve baglayici olarak degerlendirilmistir.

Allah Teéla da duyulardan 6zellikle akli bilgiye ulastiracak verileri temin eden isitme ve gérmeye vurgu yaparak bunlarin
verdigi bilgilerin inanca temel teskil edecegini ve inkari imkansiz kildigini belirtmektedir: “Onlara, size vermedigimiz
imkénlar vermis ve kulaklar, gozler ve kalpler bahsetmistik; ama Allah’in ayetlerini bile bile inkéar ettikleri icin
kulaklari, gbzleri ve kalpleri onlara bir fayda saglamad ve alaya aldiklan seyler onlari kusatip yok ediverdi.”*
“(Sana karsi cikanlar) hic yeryiiziinde dolasmadilar mi? Zira dolassalardi elbette diisiinecek kalpleri ve isite-
cek kulaklari olurdu. Ama gercek su ki gozler kdr olmaz; lakin gdgiisler icindeki kalpler kor olur.”*

31 Maturidi, Kitabii't-Tevhid Terclimesi, s. 10-11; Teftazani, Kelam iimi ve islam Akaidi, s. 111.
32 Ahkaf suresi, 26. ayet.
33 Hacc suresi, 46. ayet.
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2.3. iman-Bilgi iliskisi

Kelamcilarin bilgi konusuyla ilgilenmelerinin  temel ; ;
sebeplerinden birisi de imanla bilgi arasindaki dogrudan E
iliskidir. iman 6z itibariyla bilingli bir tasdik, benimseme Tasdikin bulunmadigi soyut bilme, iman de-
ve kabullenme eylemidir; bu anlamda kelamcilar da tasdik gildir. Mdmin olmak icin sadece bilmek yeterli
gerceklesmeksizin soyut olarak bilmeyi imanla 6zdegles- | °'Savdl Yahudi ve Hristiyanlarin Hz. Peygambe-
tirmekten israrla kaginmislardir. Ancak tasdikin gergekle- i) geytamn’da Allah,' bfld@ el mpmin olimele
sebilmesinin birinci adimi, kiside inanilacak hususlara dair YEITEAEEl, Bl [ AU e ST el
bir bilginin mevcut olmasidir. Yukarida isaret edildigi tizere
insan oncelikle dinin itikat sahasina ait degismez ilkelerine
dair bilgi sahibi olmalidir ki bunlar tizerinde akil yariitmek n
suretiyle nihai noktada bilingli bir yonelis ve irade ile tasdik “De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?

noktasina gelepilsin. Dogrusu, ancak akil sahipleri hakkiyla diistntr.”
(ZUmer suresi, 9. ayet.)

Kur’an-1 Kerim dogru bilginin degerini 1srarla vurgular:
“De ki: ‘Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dog- Yukardaki ayetten hareketle iman ile
rusu, ancak akil sahipleri hakkiyla diisiiniir.”** Cahil- bilgi arasinda nasil bir iligki oldugunu
lerden, hakikati bulmaya ve anlamaya ¢aba gostermeyen- arkadaglarinzla tartiginiz.
lerden yiiz cevirmek® ve hakkinda bilgi sahibi olunmayan
bir seyin pesine diismemek gerektigini®® belirtir. Gunk
dogru ve yeterli bilgi insani dogru bir imana ulastiracaktir: “Kullari igerisinde, ancak bilenler Allah’a karsi geredince
saygi ve korku hisseder.”*” Buna karsilik akil, duyu, haber gibi bilgi vasitalarini gerektigi bicimde kullanmayip bu sebeple
imana ulasamayanlar igin kaginilmaz son, cehennemdir: “Ve derler ki: Ah keske bize sdylenenlere kulak vermis veya
akhimizi kullanmis olsaydik, (simdi) su alevli cehennemin mahkiimlan arasinda olmazdik!”*

D)  DIKKAT EDELIM

Asagidaki ayetlerde, musrikler ve Ehl-i kitabin inaniglarinin hangi acidan elesti-
rildigini diisinlip arkadaglarinizla tartisiniz.

Ve
.

v/ “Allah'a ortak kosanlar diyecekler ki: “Eger Allah dileseydi, biz de ortak kosmazdik, babalari-
miz da. Hichir seyi de haram kilmazdik.”

(En'@m suresi, 148. ayet.)

v/ “Bunlar (putlar), sizin ve atalarinizin taktigi isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar hak-
kinda hichir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki
kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir.”

(Necm suresi, 23. ayet.)

v/ “(Ehl-i kitap), Yahudiler'den ve Hristiyanlar’dan baska hickimse cennete giremeyecek dediler.
Bu onlarin kendi kuruntularidir. Sen de ki: Eger sahiden dogru soyltyorsaniz delilinizi getirin.”
(Bakara suresi, 111. ayet.)

. J/

34 Zimer suresi, 9. ayet.

35 bk. Araf suresi, 199. ayet.
36 bk. Isra suresi, 36. ayet.
37 Fatir suresi, 28. ayet.

38 Miilk suresi, 10. ayet.
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2.4. Akil-Vahiy lliskisi

Kelamcilarin cogunlugu, saglikli diistinebilen ve yaratilistaki durulugu bozulmamis anlaminda “akl-1 selim” olarak nite-
ledikleri aklin, kendi basina kalsa bile alemin bir yaraticisinin var oldugu, Allah’in fiil ve yaratmasinda bir gaye ve nizamin
bulundugu gibi bilgilere ulasabilecedini kabul eder. Ancak bitlin bu yetkinliklerine ragmen, aklin din sahasinda tek basina,
vahiyden bagimsiz olarak bir hilkiim koymasi, dzellikle de bir inang esasini belirlemesi mimkiin degildir. Dolayisiyla vahiy ile
akl-1 selimin birbiriyle irtibath ve bir anlamda karsilikli olarak birbirine muhtag oldugu séylenebilir.

Vahiy dogrudan dogruya akil sahibi insani muhatap aldigji igin, mukellef olan kisi vahyin getirdigi bilgileri akliyla almakta,
vahiy tarafindan ortaya konulan hikimlerin anlasiimasi, yorumlanmasi, islenmesi ve delillendirilmesi akilla gerceklesmek-
tedir. Diger yandan, akil yaratici olarak kavradigi ve varligina ulastigi varligin isimlendirmesini, mahiyetini, kainat ve insanla
nasll bir iliski ve irtibat halinde oldugunu bilemez. Ayrica o, yaraticiya karsi sorumluluklarinin ne oldugunu ve bu sorumlu-
luklari ne sekilde yerine getirecedini ve en nihayet ona karsi sikir, minnet ve baghhigini nasil gésterecegini tek basina bilme
imkanindan yoksundur. Biitiin bu hususlar akil sahibi insana vahiy ve nakil (yani Kur’an ve stinnet) yoluyla bildirilmekte ve
bu sekilde birer inan¢ esasi haline gelmektedir.

B BILGIKUTUSU

islam’a gore akil ile nakil arasinda uyumluluk iliskisi vardir. Sahih nakil ile selim akil birbiriyle
celismez. Cunku sahih nakil de selim akil da sonug itibariyla Yuce Allah tarafindan insanlarin
hidayeti icin vesile kilinan birer vasita ve delildir. Bu ikisi arasinda bir geliski gortltyorsa ya naklin
sahihliginde bir sorun vardir ya da akil, selim akil degildir.

Kelamcllar, bu sekilde bir karsilikli baglilik iliskisi icerisinde olan nakil ile selim aklin bildirdigi hususlar arasinda geliski
olmayacagini vurgulamistir. Glinkii sefim akil da vahiy ve nakil de sonug itibariyla Allah Teala'nin, insanlarin hidayetine vesile
kildigi birer vasita ve delildir. Bundan dolayi aklin, bilgi sahibi olabilecegi bir alanda ulastigi hiikiimle vahyin getirdigi htikim
arasinda goériinlirde bir celiski ve catisma olmasi durumunda ilk ihtimal akiin “selim” olmamasl, yani sonradan, yukarida
belirtilen birtakim kusurlarla problemli hale gelmis olmasi ve dogru diisiinme usullerini kullanmayip nakille ulasan bilgileri
yanlis anlamasi ve yorumlamasidir. Kur’an’in tamaminin Allah’in (c.c.) vahyi oldugu konusunda herhangi bir stiphe ve tered-
dit olamayacag icin, ikinci ihtimal ise nakil yoluyla gelen bilginin sahih olmamasi, yani hadis olarak nakledilen bir haberin
aslinda Hz. Peygamber’e ait olmayip dogruluk ve kesinlik agisindan stipheli olmasidir.

3. Delil

Kelime anlami itibariyla delil; miirsid, rehber ve kilavuz anlamina gelir. Terim olarak ise, “dogru bir diistinceyle bakildig
zaman, insanin sonuca ulasmasini saglayan sey” demektir.*® “Kendisiyle baska bir seyin de bilgisine ulasilan sey” olarak da
tanimlanmistir. Kelam sisteminde deliller nakif ve akli olmak Uzere iki baslikta incelenir.

3.1. Nakii Deliller

Onclllleri, ayet ve hadislere dayanan delile nakii ya da dini delil denir. Mesela “Allah’in emrini terk eden
asidir; her asi de cehennem atesini hak etmistir” cumleleri birer nakii delildir. Glinkii bu ifadeler “Emri-
me asi mi oldun?”® ve “..Kim Allah ve Resili’'ne karsi gelirse onun icin cehennem atesi vardir...”*
mealindeki Kur'an ayetlerine dayanmaktadir.

39 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi, ve Kelama Girig, s.467.
40 Taha suresi, 93. ayet.
41 Enfal suresi, 13. ayet.
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Kelamcilar itikadi meseleleri ele alip dederlendirirken hem nakli delilleri hem de akli delilleri kul-
lanmislardir. Herhangi bir konuda nakli deliller s6z konusu ise kelamcilar vahiy yoluyla gelen bu
delilleri esas alirlar. AKli delilleri ise vahyin aciklanmasinda, yorumlanmasinda ve temellendirilme-
sinde kullanirlar.

Yukarida ifade edildigi tizere, dinf delillerin inan¢ sahasinda mutlak hiikiim ifade etmeleri i¢in hem varliginda stiphe
olmamasl hem de gostermek istedigi mana agisindan acik ve kesin olmalari gerekir. Bu 6zellikte olan deliller de muhkem
ayetler ile muhkem-miitevatir hadislerdir. Ayetlerin tamaminin Allah’in (c.c.) vahyi oldugu hususunda stiphe yoktur ancak bir
kismi isaret ettigi manay agik bicimde ortaya koymadigi ve yoruma agik oldugu igin muhkem degildir. Hadislerin ise miiteva-
tir olanlar disinda kalanlarin, bizzat Hz. Peygamber’in agzindan ¢ikti§i sekliyle bize ulastigi konusunda mutlak bir kesinlikten
de bahsedilemez. Dolayisiyla mitesabih ayetler, mtevatir seviyesinde ama mitesabih olan hadisler ve miitevatir olmayan
hadisler inan¢ konusunda tek basina itikat esaslarini belirlemede kesin delil olarak kullanilamaz. Sadece bunlara dayanarak
bir inanc esas! belirlenemez, bunlardan hareketle kisinin miimin ya da kafir olduguna hilkkmedilemez.

3.2. Akli Deliller

Onclleri akla dayanan delile akli delil denir. Mesela “Alem degiskendir, her degisken sonradan meydana gelmistir.”
ctimleleri birer akli delildir. Glinkii biz &lemin degiskenligini ve boyle olanin sonradan meydana geldigini, duyu organlarimizia
veriler elde edip aklimizla idrak ederiz. Kesin olan akli delile burhan ve huccet adi da verilir.

AKli delillere dayanarak akil yiiriitme (istidlal) iic sekilde olur:

v/ Biitlinden pargaya veya sebepten sonuca gidis. Buna tiimdengelim (ta’lil, dediiksiyon) denir. “Biitiin insanlar 6liim-
|iidUr. Ali de bir insandir. O halde Ali de 6lumltddr.” gikarimi gibi.

v/ Pargadan bitline veya sonugtan sebebe gidis. Buna da tiimevarim (istikra, endiiksiyon) adi verilir. “Ali, Ahmet, Meh-
met 8lumltiddr. Ali, Ahmet, Mehmet birer insandir. O halde biit(in insanlar 6limlGdr.” gikarimi gibi.

v/ Pargadan parcaya gidis; iki sey arasindaki benzerlige dayanarak birisi hakkinda verilen hilkkmii digeri hakkinda da
vermek. Bu da kiyastir (temsil, analoji). “Ali insandir. Ali limlidr. Ahmet de insandir. O halde Ahmet de élimlidir.”
cikarimi gibi.

Kelamcilar ele aldiklar meselelerde yerine gére hem nakii hem de akli delilleri kullanmigslardir. Nakii deliller olarak ayetler
ve hadisler 6ne ¢ikarken akli delillerde timdengelim, tiimevarim ve kiyas yontemlerine basvurmuslardir. Varlik, bilgi gibi
kelami konularin izahinda kelamcilar bilimsel verilere, tecriibeye, deney ve gozleme de yer vermislerdir.

Bp BILGIKUTUSU

Islam’da Dini Hiikiimler Ug Baglikta Incelenir
v/ ltikadi Hiikiimler: Akaid ve kelam ilimlerinin inceledigi iman esaslar ve inancla ilgili ko-
nulardir.

v/ Ameli Hiikiimler: Fikih ve islam hukuku ilimlerinin inceledidi ibadet ve muamelat konu-
lardir.

v Ahlaki hiikiimler: Ahlak ve tasavvuf ilimlerinin inceledidi iyi ve kot huylar, kalbi ve vic-
dani hukumlerle ilgili konulardir.
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4. Hiikiim

Hiikiim, mantik ilmi ile dinde farkli bicimlerde tanimlanir. Mantikta hiikiim, bir seyi tasdik veya inkar etmek, iki kavram
ve iki sey arasinda “boyledir” veya “degildir” tarzinda olumlu veya olumsuz baglanti kurmak demektir.*> Ayrica kurulan bag-
lantinin sonucuna ve bu sonucu kavramaya da htikim denilir.

m NOT EDELIM

Itikadi Hukiimlerin Ozellikleri
v' Kesinlik

v Aciklik
v/ Degismezlik
v/ Bélunemezlik / Butinluk

. J/

Dinde ise, akilli ve ergenlik cagina gelmis insanlarin, yani miikelleflerin fiil ve davranislar ile ilgili farz, vacip, siinnet,
haram, mekruh gibi nitelemeler ortaya koyan dini ve ilahi hitaba hikim adi verilir. Hikimler dayandigi kaynak agisindan
“dint hiiktimler” ve “akli hiikiimler” olarak ikiye ayrilir ki bunlarin her ikisi de belirli yonleriyle kelam ilminin ilgi alanina girer.

4.1. Dini Hiikiimler

Dinf hikiimler (ahkam-1 ser’iyye, ahkam-1 ilahiyye), ayet ve hadislerden cikarilan hikiimlerdir. Bu hikimler ya Allah’in

(c.c.) varhgi gibi dogrudan aklin kavrayacagi bir hiikiim olabilir veya namazin farz olusu gibi bilinmesi sadece vahiy ve nasla
dinin bildirmesine bag olabilir. Dinin getirdidi bu hikimler (¢ baslik altinda incelenir:

1- itikadi Hiikiimler

islam’in inanca iliskin yéniinii olusturan ve amel (pratik ve uygulama) ile ilgili olmayan hikimlerine itikadi hiikiimler

denir. Bu hiikiimler, 6ziinde amenttide ifade edilen alti esasi kapsar. Bunlar icerisinden, Allah’a (c.c.) ve peygamberlere iman
gibi hususlarda akla dayal agiklamalar ve ispatlar yapmak mimkundr; ahirete ve 6zellikle meleklere imana iliskin konu-
larda ise akli deliller aranmayarak sadece ayet ve hadislere bagvurulur. Ancak bu gibi hususlar da aklin tamamen imkansiz
gorecegi seyler degildir.

itikadi hiikiimlerin birtakim sartlari ve ozellikleri vardir:

v/ itikadi hilkiimlerin kat olmasl, yani kesin bilgi vermesi gerekir. Bu sebeple bir hiikmiin itikadi konularda basli basina
bir delil olabilmesi i¢in ya Kur'an ayetine veya miitevatir hadise dayanmasi gerekir (kat'iyyet, kesinlik).

v ltikadi hiikiimlerin delil olabilmesi igin ayetlerle miitevatir hadislerin ifade ettikleri anlam kesin olmali, anlami tizerin-
de fikir ayrihigi bulunmamalidir (bedahet, agiklik).

v/ ltikadi hikimler zamana, yere, fer‘t ve toplumlara gfj[e dedismez; daima sabit kalir. Bu sebeple biitiin peygamberler
iman esaslarinda birlesmislerdir. Ik peygamber Hz. Adem’in (a.s) inanci ne ise, ondan sonra gelen peygamberlerin
inanci da odur (degismezlik).

v/ ltikadi hilkiimler bir biitiin olup bdlinme kabul etmezler. Yani bir kimse Allah’in (c.c.) varligina inanip meleklerine
inanmazsa veya peygamberlerin bir kismina inanip bir kismina inanmazsa iman etmis olmaz (b6linmezlik).

Kur'an’dan tek bir kelimeyi veya ayetin hilkmiinii inkar ederse islam’dan ¢ikmis olur. itikadi hiikiimlerle akaid ve kelam
ilmi mesgul olur.

2- Ameli Hiikiimler

Yiikiimltlerin (miikellefler) yerine getirecekleri pratik isler ve gorevler demek olan ameli hitkiimler ikiye ayrilir:

42 A. Saim Klavuz, Anahatlariya Islam Akaidi ve Kelama Giri, s. 457
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ibadetler: insan fikrini, ruhunu, iradesini terbiye eder. ibadetlerin ruhu ihlas ve samimiyettir. Yerine getirilisinde diinya

menfaati gdzetilmez, sirf Allah’in (c.c.) hosnutlugunu kazanmak gaye edinilir. ibadetlerin kaynag, Kitap, siinnet ve bu ikisine
dayanan icma ve kiyastrr. ibadetler sirf Allah (c.c.) hakkidir, artmaz, eksilmez. Zamanin ve 6rfiin degismesiyle degisiklige
ugramaz.

Muamelat: insanlar arasindaki hukuki, beser ve sosyal iliskileri diizenleyen hiikiimlerdir. Esaslari Kur'an ve siinnette
vardir. Muamelatin ruhu adalettir. Muamelat ile ilgili konularda ictihad gegerlidir. Bu gibi hiikiimler -Kur'an ve stinnete aykiri
olmamak kaydiyla- zaman, mekan, 6rf gibi durumlarin degismesi halinde degisiklige ugrayabilir. Ameli hiikiimleri fikih ve
islam hukuku ilmi konu edinir.

3- Ahlaki Hiikiimler

insanlarin kendi aralarinda ve diger varliklarla olan iliskilerini diizenleyen, terbiye kurallarini gdsteren, nefsin egitilmesine

dayanan hilkiimlerdir. islam ahlakina dair hikimler Kitap ve siinnette genis olarak ele alinmistir. Ahlakta “Allah’in emrine
saygl ve yaratiklarina merhamet” énemli bir esastir. Ahlaki hiikiimlere kalbi ve vicdani hikkiimler de denir. Bu hiikiimlerle
ahlak ve tasavvuf ilmi mesgul olur.

islam’in koydugu hilkiimler her ne kadar (¢ bélimde inceleniyor ve bizim onlar yerine getirisimiz bakimindan itikadi,
ameli ve ahlaki diye Uge ayriliyorsa da bir bakima hepsi de itikadidir. Guinki dinf bir hiikim hangi gruptan olursa olsun Kitap
veya miitevatir siinnetle sabit olmussa ve anlami {izerinde de ittifak varsa onun dinin bir parcasi ve islami bir hiikim oldu-
guna inanmak zorunludur. Bu bakimdan manasi acik Kur'an ayetleri ve miitevatir hadislerle sabit olan biitiin dinf hiikiimler,
bir yonilyle itikadi sayilirlar. Mesela, adam 6ldiirmek ve namaz kilmak ameli, giybet etmek ise ahlaki bir olaydir. Ancak bunun
yani sira adam oldirmenin ve giybetin haram, namaz kilmanin farz olduguna inanmak gereklidir ve bu bir itikadi hikimdr.
Ornegi biraz daha acarsak, bir kisi masum birini éldirmenin ya da giybet yapmanin haram, namaz kilmanin farz olduguna
inanmazsa kafir olur. Fakat haram olduguna inanmasina ragmen adam 6ld(rir veya giybet ederse ya da farz oldugunu kabul
etmekle birlikte cesitli sebeplerle namaz kilmazsa imanini kaybetmez; giinahkar bir miimin kabul edilir.

4.2. AKli Hiikiimler

Akil, var olus ve gerceklesme ile ilgili olarak ¢ tlirli hiik(im verir: Viicib (gereklilik ve zorunluluk), imkéan (olabilirlik) ve
imtind’ (imkansizlik). Buna gore, bir seyin varligi zorunlu olursa buna vacip (zorunlu), varligi ve yoklugu esit derecede imkan
dahilinde olursa miimkin ya da caiz, yoklugu zorunlu, varligi ve gerceklesmesi imkansiz olursa miimteni (imkansiz) denir.
Birincisinin 6rnegi Allah’in (c.c.) varli, ikincisinin 6rnegi bitlintiyle alemin ve insanin varligi, sonuncusunun érnegi ise ikinci
bir ilahin varligi ile parcanin bitiinden biyiik olmasidir.

m NOT EDELIM

Akli Hitkkimler Uc Baglikta Ele Alinir

v/ Vacip: Aklen varligi gerekli ve zorunlu olan.
v/ Miimkin: Aklen varligi da yoklugu da esit derecede imkan dahilinde olan.

v/ Miimteni: Aklen varligi ve gerceklesmesi mUmkun olmayan.

1- Vacip

Varli§i zatinin geregi olan, var olmak i¢in bir sebebe muhtag olmayan, yoklugu distintilemeyen varlik demektir. Yoklugu
kabul etmemesi kendiliginden ve zatindan dolayi olursa buna vécib li-zatihf (varligi kendinden zorunlu) denir ki Allah’in
(c.c.) zati bunun drnegidir. Varligimin zorunlu olusu ve yoklugu kabul etmemesi baska bir seyden dolayi olursa buna da
vacib li-gayrihi (varligi baskasi sebebiyle zorunlu) adi verilir ki érnegi, Allah’in (c.c.) sifatlaridir.
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Vécib li-zatihi su ozellikleri tasir:

v/ Vacibin varligindan 6nce yokluk diistintilemez. Ne kadar geriye gidilirse gidilsin, vacibin olmadigi bir an yoktur. Yani
vacib, ezelidir. Sonradan meydana gelmis degildir.

v/ Ezeli olan zatin ebedi olmasi da zorunludur; vacibin sonu yoktur. Ezelflik, zorunlu olarak ebedt olmay gerektirir. VAcib
varlik, varligini baska bir sebebe ve varliga borclu olmadigi igin, bu sebebin ortadan kalkmasi ile, vacibin varliginin
sona ermesi diistinilemez.

v/ Vacib varlik, atomlardan, parcalardan, sekillerden meydana gelmis, cisme ait diger dzellikleri tasiyan bilesik bir varlik
degildir; mutlaktir.

Miimkin (Caiz)

Varligi veya yoklugu zatinin geregdi olmayan, var olmak igin bir sebebe muhtag olan, var olmasi da yok olmasi da esit
derecede imkan dahilinde bulunan varliktir. Allah (c.c.) disinda kalan tiim varliklar mtmkin varliklardir. Miamkinin iki 6zelligi
vardir:

a.Var olmak igin bir sebebe muhtactir. Bu sebep (ya da var edici ve yaratici varlik), onun var olmasini yok olmasina tercih
eder, onu yokluktan varliga gikarir.

b. Sebebinden dnce veya sebebiyle ayni anda var olmasi disintlemez. Bundan dolay, sonradan meydana gelmis ve
yaratilmis varliktir.

Miimteni

Muhal ve miistahil de denilen miimteni, yoklugu zatinin geregi ve zorunlu olan, dis diinyada varligi diistinilemeyen,
varligi ve gerceklesmesi imkansiz olan demektir. Mesela birbirine zit iki sey ayni anda, ayni yerde bir arada bulunamaz, bir
sey ayni anda hem siyah hem beyaz, hem hareketli hem hareketsiz olamaz; ¢iinkii béyle bir sey imkansizdir. Yaraticinin
birden fazla olmas, Allah'in (c.c.) eksiklik sifatlariyla nitelenmesi de aklen imké&nsizdir ve diisiintilemez. Giinki ilah demek,
her tirlii yetkinlik niteligine sahip ve her tlirli eksiklikten uzak varlik demektir. Zorunlu olarak bu 6zellikleri tasimayan varliga
ilah denilemeyecedi igin, Allah’in (c.c.) saydigimiz niteliklerin ziddini tasimasi imkansizdir.

g 58 i =

Gorsel 2.1: Allah disinda tabiat vb. her sey mimkin varliklardir.
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'Op OKUMAPARCAS|

VAHIY-AKIL ILISKISI

Vahiy, Yaratici Kudret'in genel olarak varliklarla, 6zel olarak da insanlarla munasebet
kurup onlari belli tavir ve tutumlar takinmaya ¢adirdidi ilaht bir faaliyettir. Elbette ki bu
faaliyetin akilla iliskisi vardir. Her ne kadar akil duygularin ve insanin sosyal bir varlik ol-
masl sebebiyle dis faktorlerin etkisi altinda Kalabilirse de insani diger varliklardan ayiran
yegane unsur olmasi sebebiyle vahye muhatap olma Konusunda asil gorev onundur.

Hemen belirtelim ki vahiy insana hitap ederken hep akli ve tecribeyi hedef alir. Bunu,
vahyin insani dusunmeye sevk eden naslarinda ve o ydce varligin kudret belgelerini gore-
rek mutlak gercedi idrak etmesini istemesinde gormek mumkundur. Sunu rahatlikla soy-
leyebiliriz ki vahiy ile akil arasinda mutlak bir irtibat soz konusudur. Cunku ne akil dint
konularda vahye ihtiyag duymadan tek basina varlik gosterebilecek durumdadir ne de akil
olmadan vahyin bir anemi vardir. Kisacasi, muhtevasinin anlasiimasinda vahyin akla, seri-
atin htkumlerini 6grenme ve uygulamada da aklin vahye ihtiyaci vardir. Ancak surasi mu-
hakkak ki ihtiya¢ konusunda akil vahiyden once gelmektedir ve vahiy akla baglidir. Cunku
ilaht hitap, akli muhatap almaktadir. Akli olmayanin sorumlulugu da yoktur.

Kur'an vahyinin hemen hemen Ugte birine yakin kismi, insanin kendi nefsine, biyolojik
yapisina, yer ve goklerde olup bitenlere, tarihi olaylara bakmasini, onlarin Uzerinde dusun-
mesini isteyen ayetlerle doludur. Butidn bu sozu edilen ayetler kort Kordne taklidi redde-
derek insanin akliyla, muhakemesiyle Karar vermesini istemektedir. Cunku taklid, Kolay-
ciliga kagmak suretiyle dustnceyi terk edip baskalarina tabi olmak demektir. Bu sebeple
Kur'an, insanlarin koru kortine birbirlerinin izinden gitmelerini reddederek onlarin kendi ba-
dimsiz sahsiyetlerini olusturabilmeleri icin zemin hazirlamaktadir. Clnku ferdt sorumluluk
prensibini Koyan Kur'an'in kendisidir. Her ne kadar kisi, sosyal hayatta oynadigi rol itiba-
riyla diger insanlara karsl sorumlu olsa da mesele ahiret hayati acisindan ele alindiginda,
vahyin butunltgu igerisinde insanlarin tek tek Allah'a karsi sorumlu olduklart gorulur.

Kur'an akla hitap ettidi gibi duyulara da hitap etmektedir. Cinku Kur'an'a gore dustnme,
duyu verilerine baglidir. Fakat Kur'an, akil bulunmayinca duyularin bir deger tasimadigini
da ayrica ifade etmektedir. Cunku duyularin sagladigi malzemeleri birlestirerek ortaya bir
hUKOm cikaran, akildir. iste bilgi de zaten aklin ortaya koymus oldugu bu hikimlerden
ibarettir.

Kainat birtakim hikmet, incelik ve delillerle dolu olarak yaratilmis ve bunlar, aklini kulla-
nip dustnerek anlamasi ve bilmesi icin insana sunulmustur. Bunun sebebi de insana akil
ve duyularin verilmis olmasidir. Ancak insanin Kavrayabildikleri yaninda, idrak edemedigi
konular da vardir. Mesela, esyanin gerisindeki sirlar, su ve nutfede gizli ozellikler ve insa-
ni insan yapan anlam, isitme, gorme ve aklen kavramaya vasita olan manalarin islevleri
bilinse bile, duyularin mahiyet ve keyfiyeti, ayni zamanda aklin hakikati gibi konulari insa-
nin bilmesi mumkun gortinmemektedir. Bu yuzdendir ki Kur'an, insanin somuttan soyuta




gegmesini dnermekte, bunun igin de ondan, duyular ondne serilmis maddi dinyayi ibret goziyle
seyretmesini istemektedir. Zira ancak bu sayede insan, hakikat ile dolayli bir baglanti kurabilme
imkanini elde etmis olacaktir. O bakimdan Kur'an, icinde yasadigimiz bu dinyanin, bir eglence
olsun diye yaratilmadidina dikkatlerimizi cekmektedir.

Kisacasl hem akla hem de duyulara hitap eden vahiy, insandan, sadece kendisine sunulan es-
yayl Kavramaya calismasini ve sadece onlarin dis yUzlerine takilmayip hakikatlerini de arastir-
masini istemektedir.

Ancak burada suna da isaret etmek gerekir ki vahiy nazarinda bilgi edinme yollarindan birisi
olarak kabul edilen akil, hassas bir terazi islevi gorebilir fakat kime ne kadar tartilacaginin be-
lirlenmesi icin elinde bir listenin bulunmasi lazimdir. Bu listeyi akla verecek olan da vahiydir. Bu
acidan, akil tek basina yapamaz. Ama vahiy de akilsiz herhangi bir fonksiyon icra edemeyecedinin
pekala farkindadir. Ancak o, hichir zaman akli mutlak olarak ele alip putlastirmaktan yana degil-
dir. Buna Karsilik, akli devre disi birakmak gibi bir niyeti de yoktur. Cunku vahyin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda akla cok ihtiyag vardir. Bu yUzden aklin vahiy nazarinda 6nemi bUyUktar.

(Muhsin Demirci, Vahiy Gergedi, s. 69 - 77'den kisaltilarak alinmistir.)
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UNITEMIiZI DEGERLENDIRELIM

Q Asaguda verilen agik uglu sorulan cevaplayimiz.

1- Kelamcilarin alemi konu edinmelerinin sebebini aciklayiniz.
2- Kelamcilara gore dogru bilginin kaynaklari nelerdir?

3- Insanin bilgi edinme vasitalarinin karsilikli olarak nasil bir iliski icinde oldugunu
yaziniz.

4- Bir inanc esasi belirleyen ayet ve hadis hangi 6zellikleri tasimalidir? Yaziniz.

@ Asadidaki ifadelerden dogru olanlann yanina (D), yanls olanlann yanina (Y) yaziniz.

1- (.....) Allah’in (c.c.) bilgisi kadim, insanin bilgisi ise hadistir.
2- (.....) Vacip varlik, varligi zorunlu olmayan ve yoklugu disuntlebilen varlik demektir.

3- (.....) Insanlar arasindaki hukuki, beseri ve sosyal iliskileri diizenleyen hilkimlere
ukubat denir.

4- (.....) Kelamin kadim-hadis seklindeki ikili varlik tasnifinde birincisi; Allah Teéla ile
O’nun sifatlarini, ikincisi ise alemi ifade eder.

Q Asaguda verilen coktan segmeli sorulan cevaplayiiz.

1- Kelamcilara gore asagidakilerden hangisi bilginin kaynagi degildir?
A. Havass-1 selime
B. ilham
C. Akl-1 selim
D. Vahiy
E. Haber-i sadik

2- Asagidakilerden hangisi itikadi hiikiimlerin 6zelliklerinden birisi degildir?

A. Degismezlik
B. Balinemezlik
C. Kesinlik

D. Tarihsellik

E. Acklik
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3- Kelam ilmi icin, var olan bu alemde bulunan her sey bir delil, bir isaret kabul edil-
diginde, goriinenden hareketle gorinmeyenin varligi ve fiilleri hakkinda bilgi sahibi
olmak mimkdndur.

Kelam bu bilgiye ulasirken asagidaki yontemlerden hangisini kullanmaz?

A. Tomevarim
B. Temsil

C. Akl yoritme
D. Tumdengelim
E. Roya

4- Kelam acisindan aklin bilgi kaynagi olmasi noktasinda asagidakilerden

hangisi sdylenemez?

A. Kisinin akil sahibi olmasi, sorumlu olmasinin temel dayanagidir.

B. Akil buyuk slcide hayir ve serri, iyi ile kétiyd, gizel ve girkini kavrayip
ayirt edebilir.

C. Veséil denilen inang konularini temellendirme ve aciklamaya yénelik
meselelerde akil énemli bir bilgi kaynagidir.

D. Akil tek basina bir inanc esasi belirleyebilir.

E. Vahyin bildirdigi hususlar akla mutlak manada aykiri ve onunla celisik
olamaz.

@ Asagidaki cumilelerde verilen bosluklan uygun ifadelerle doldurunuz.

[ kesin - naklf - vahiy - miimkin ]

1- Kelam ilmine gore insanin bilgi kaynaklar duyular, akil ve .............. den olusur.
2- AKli htkimler vacib, ............. ve mimteni olmak Uzere Ug tUrliddr.

3- Onciilleri, ayet ve hadislere dayanan delile ................... ya da dinf delil denir.
4- Vahyin verdigi bilgi kelam ilmine gore ................ dir.

: &’Juq'”
B
Daha fazlasi igin... e =]t



FARKLI YORUMLAR

UNITEMIZE HAZIRLANALIM

1. Fetih suresi, 10. ayetin anlamini 3 farkli mealden bularak defterinize yaziniz. Meal farkli-
liklarinin sebeplerini arkadaslarinizla tartisiniz.

2. Ayni konuda insanlarin farkli distinmelerinin sebepleri sizce neler olabilir? Arkadaslari-
nizla ddsdncelerinizi paylasiniz.

3. Mezhep kelimesi sizde hangi anlamlari gagristirmaktadir? Yaziniz.

4. inancla ilgili bildiginiz farkli yorumlardan bazilarini defterinize yaziniz ve bunlarin farkli
olmasinin sebeplerini arastirarak bulmaya calisiniz.
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1. Din ve Din7 Yorum

m ‘Din, Allah (c.c.) taraflndanlinsanlavn dogr}.Jya s.evk .etm.ek lizere
vahiy yoluyla ve peygamberleri araciligiyla gonderilen ilahi kurallar

“Size iki sey birakiyorum, onlarasimsiki- | piitiiniidiir. Seyyid Serif Ciircani'ye ait oldukga yaygin bir tanima gére
sanildiginiz stirece yolunuzu sasirmaya- | pin akil sahiplerini Peygamberin bildirdigi gercekleri benimsemeye
el e kel Lot v ey i) cagiran ilahi kanundur.” Baska bir ifadeyle din; Allah (c.c.) ile insan,

sunneti.” ) . . . . . . I
insan ile insan, insan ile tabiat ve insan ile esya arasindaki miinasebe-

L (Muvatta', Kader, 3.) ) ti dlizenleyen ve hayatin tamamini kusatan kanun, nizam ve yoldur.”!

Dinin iki temel kaynagi vardir: Allah’in (c.c.) kelami Kur'an ve onun uygulamasi olan siinnet. Peygamberimiz (s.a.v.)
hayattayken Allah’tan (c.c.) gelen vahyi insanlara duyuruyor, anlasiimayan durumlari agikliyor ve uygulamasini da bizzat
yasayarak insanlara gosteriyordu. Yine de aciklanmaya muhtac bir husus olursa sahabe efendilerimiz Peygamberimizden
(s.a.v.) durumu sorup dgreniyorlardi.

Peygamber Efendimizin vefatindan sonra dinin esasi ayni kalmakla beraber bu iki temel kaynagin anlasiimasi ve yorum-
lanmasinda farkliliklar ortaya cikti. Siyasi yonden islam toplumunda ayrismalar yasandi. Gok farkli bélge ve kiiltiirden insan
Islam’| secti. Dogal olarak bu kadar gesitliligi barindiran toplumun dinf anlayis ve yorumlarinda farkliliklar olustu. Dinin amelt
ve itikadi hikiimlerinin uygulamasi sirasinda ortaya ¢ikan bu tirden farkli anlayislara dini yorum denmektedir.

Gorsel 3.1: Yorum farkliliklar, dinf gogulculugun ve zenginligin kaynagini teskil eder.

Dinin ve dinf kaynaklarin farkli yorumlanmasi bazen ayrismalara sebep olsa da olumlu degerlendirildiginde dinf cogulcu-
lugun ve zenginligin sebebi ve kaynagini teskil etmistir. Bununla beraber dinin kendisi ile dinin yorumlanmasi arasinda ciddi
farklar oldugu unutulmamalidir.

Din (islam) ve dini yorum arasindaki temel farklar:
v/ Din tektir. Dinf yorumlar ise birden fazla olabilir,
v/ Din evrenseldir. Dinf yorumlar bolgeseldir.

v/ Din vahye dayanir. Dini yorumlar ise kisilerin gortislerine dayanir. Dinf kaynaklari referans almakla beraber kisilerin
akil, bilgi, kilttir ve distinceleri bu yorumlara kaynaklik yapar.

v/ Dinin hilkiimleri degismez. Dini yorumlar degisebilir. Bolgeden bolgeye, insandan insana, kiilttirden kiltiire ihtiyag
ve sartlara gore farkliik gosterebilir.

v/ Din bagdlayicidir. Dinf yorumunun herkese yonelik bir baglayiciligi yoktur. Sadece o goriisti benimseyen Kisileri baglar.
Kimse dini bir yorumu benimsemeye zorlanamaz.

1 bk. Giinay Tiimer, “Din”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 9, s. 314.
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m NOT EDELIM

Din (islam) Dini Yorum
Tektir. Birden fazla olabilir.
Evrenseldir. Bolgeseldir.
Vahye dayanir. Mezhep imamlarinin gorlslerine dayanir.
HUkUmleri degismez. Yorumlar degisebilir.
Baglayicidir. Sadece kabul edenleri baglar.
\ y

Unutulmamalidir ki dinf kaynaklarda varligi kesin ve manasi agik hususlarda yorum yapilamaz. Allah’in (c.c.) varligi ve
birligi, namazin farziyeti, yalan, giybet, dedikodu, kibir gibi davranislarin haram olusu gibi. Yorum ancak birden fazla manaya
gelmesi mimkiin olan veya manasinda kapalilik bulunan konularda olur. Baska bir deyisle bir konuda mezhepler yorum
yapiyorsa orada kesin, agik ve net bir hiikiimden bahsetmek mimkiin degildir. Bu sebeple ayet ve hadisleri yorumlarken
kendi anlayisini dinin tek hakikati gibi ifade etmek yanlis olur. islam’in genel ilkeleri gergevesinde dini anlayislarda farklilik-
larin olmasi normaldir.

2. Dini Yorumlarla ile ilgili Bazi Kavram ve Yaklasimlar

Tim dinlerin esasta (¢ ana temeli oldugu bilinmektedir. Bunlar; inang, ibadet ve ahlaktir. Her dinf yapinin kendine ait
inang prensipleri vardir. Muhataplarinin ona inanmasini ister. Buna inanan insanlarin inandigi degerlere gére ibadet etmeleri
kacinilmazdir. inang insanin i¢ diinyasini kusatirken ibadetler dis diinyasina yansir. Dinf hayati daha bir gériiniir kilar. Bu yiiz-
den dinler daha cok ibadetler ve ritiieller yonuyle birbirinden ayrilir. Dinlerde inang ve ibadet konularini tamamlayan unsurlar
ise ahlaki hiikiimlerdir. Ahlak, insan davranislarinin temelini olusturur.

Buna gdre her dinin inan¢ temelini ifade etmek (izere itikad veya akaid kavrami da kullanilir. Bizim dinimizin inang esas-
larini da Islam itikadi / akaidi olusturur. islam itikadini delileriyle savunan ilme bilindigi tizere kelam denmektedir. islam’in
ibadet anlayisi ve prensiplerini fikih terimiyle ifade ederiz. Fikih bizim ibadet hayatimiza dair prensipleri ele alrr.

Hem inan¢ hem de ibadetler konusunda dinin esaslarina bagl kalarak ve zamanin sartlar da gozetilerek yapilan farkli
yorumlar vardir. Bu farkli yorumlar ise mezhep adi altinda ele alinir. Din en dstte birlestiren catl, mezhep ise o ¢ati altindaki
farkli salonlar gibidir. Firka ise tamamen siyasi
gerekgelerle ortaya ¢ikmis topluluklardir. Bu
topluluklardan bazilari siyasi sebeplerle ortaya
ciksalar da zamanla gorGslerini dini delillerle
temellendirme ihtiyaci hissetmislerdir.

Kisaca denebilir ki insanin olaylara baki-
sini, onlari algilayisini etkileyen bircok sebep
vardir. Bazen insani ve igtimai bazen siyasi ve
felsefi bazen de ahlaki ve Kiiltiirel gerekgelerle

) o R ) Gorsel 3.2: insanin olaylara bakisini, onlart algilayisini
insanlar dini konularda ayriiga dismuslerdir. etkileyen birgok sebep vardrr.
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insanlarin dini konularda farkli diisiincelere sahip olma-
laryla ortaya ¢ikan gruplar ¢ikis sebeplerine gore su sekilde
cesitlendirmek veya isimlendirmek miimkiinddr. Dini gerek-
celerle ortaya konan yorumlara mezhep, siyasi gerekgelerle
bir tanimlama s6z konusu ise buna firka, tasavvufi/felsefi
veya ahlaki ilkelere gére sekillenmis bir usul varsa buna da
ekol denmektedir.

Bazen bunlar birbirlerinden kesin ve kalin cizgilerle
ayirmak mimkin olmayabilir. Bir yapi bir taraftan dinf bir
yorumla digerinden ayrilirken ayni zamanda siyasi etkenlerle
hareket edip yonetim acisindan farkli bir durumda kendisini
konumlandirabilir. Bir hareketin siyasi sebeplerle ayrismasi
ama daha sonra bu tavrini dinf gerekgelerle ifade etmek is- ) - N

o o . . Gorsel 3.3: “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur'an'a) simsiki sarilin.
temesi tarihten giinimUize sikga gérilen bir davranistir. Pargalanip bolinmeyin.” (Al-i imran suresi, 103. ayet)

YO v

Asagida verilen kavramlar: uygun gelen kutucuklara yazalim.

[firka - itikat — akaid - fikih - kelam - mezhep]

Inanc ve ibadetler konusundaki din? yorumlar

Islam inancini savunan ilim

Daha cok siyasi ayrismayla ortaya cikan topluluk

Dinininang alan

Dinin ibadet alani

. J/

3. Yorum Farkhiliklarinin Sebepleri

Her insan, dogasi itibariyla farklidir. Allah Teala her seyi ile ayni iki insan yaratmamistir. Allah’in (c.c.) yaratma sifati her
insanda ayri ayr tecelli eder. Bu durum insanin fiziksel 6zelliklerinin 6tesinde duygu, diistince, inang ve ahlak diinyasina hat-
ta tiim hayat tarzina yansir. insani farkli ve degerli kilan da bu dzelligidir. Bu farklilik onun dinf tutumlarinda da gériilebilir. Bu
sebeple ayni din mensuplari arasinda inang ve ibadet konusunda farkliliklarin olmasi her zaman gériilebilecek bir durumdur.

Dinin inang ve ibadet alanlarinda ortaya gikan bu farkli yorumlara mezhep denir. Mezhepler, islam’in itikadi ve ameli sa-
hadaki dtistince ekolleri ve dinin anlasiima bigimleri ile ilgili olusumlardir. Unutulmamalidir ki bir konuda yorum yapilabilmesi
icin dinin temel kaynaklarinda acik ve kesin hikiim bulunmamasi gerekir. Baska bir deyisle dinde herkes tarafindan kabul
edilen kesin htikiimlerle ilgili mezhep goérislerinin olmasi ve farkl bir yorumun yapiimasi mimkiin degildir. Allah’in (c.c.)
varligi, namazin farziyeti gibi konular buna 6rnek verilebilir.
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“Dinimiz bir, Peygamberimiz bir, kitabimiz bir. Oyleyse neden ayri ayri distnceler, fikirler, inanis-
lar ortaya clkmistir?” sorusunu arkadaslarinizla tartisiniz.

inang alaninda farkliliklarin ortaya glkmasinin birgok sebebi vardir. Bu sebeplerden bazilarini séylece siralayabiliriz:

Dini Metinlerin Lafizlarindan ve Anlamlarindan Kaynaklanan Sebepler: Bazi dini metinler acik, anlasilabilir iken
bazisi da daha kapali ve yiiksek bilgi seviyesi isteyen ifadelere sahiptir. Miitesabih ayetler denen bu grup metinler birgok
sekilde anlasiimaya miisaittir. Dolayisiyla ayni dinf metnin farkli sekillerde anlasiimasi ve anlatiimasi mimkindiir. Ozellikle
Allah’in (c.c.) zati ve ahiret inanci gibi temelde insan idrakini asan konulardaki dini metinler buna drnek verilebilir.

Hilafet Meselesi ve Siyaset: Peygamber
Efendimizden (s.a.v.) sonra halife yani devlet bas-
kaninin kim veya kimlerden olacagi yani imamet
konusu, asil itibariyla inancin alani olmamakla
beraber daha sonraki dénemde kelam kitaplarina
girmistir. Ozellikle Sia’nin imamet konusunu ima-
nin sartlar arasinda saymasi sebebiyle bu konu
mezhepler arasinda 6nemli ayrisma noktalarindan
biri haline gelebilmistir. Bunun (izerine basta Ehl-i
stinnet olmak (izere diger kelam mektepleri de
meseleyi, Sia’ya cevap vermek iizere bu baglam-
da tartismak durumunda kalmiglardir. Gorsel 3.4: Kelime-i sehadet, tiim Miislimanlarin ortak paydasidir.

Kur'an ve hadislerde halifenin Hz. Peygamber’den sonra kim olacagi sdyle dursun, onun nasil belirlenecegine dair acik
bir beyan bile bulunmamaktadir. Kur'an, genel bir ilke olarak Muslimanlarin islerini siira, yani aralarinda yapacaklar danis-
ma, istisare ile yiiritmelerini tavsiye ederek? gdreviendirmede ehliyet ve liyakata dnem verilmesini® ve hiikim verildiginde
adil davranilmasini ister.*

Miisliimanlar Arasindaki ic Sa-
vaslar: Dort Halife Donemi’'ndeki siyaset
tartismalari ve i¢ savaslar, Mislimanlarin
din anlayislarinda derin izler birakmistir.
Daha sonraki donemlerdeki Mslimanlar,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan son-
ra ortaya gikan gatismalarda kimin ya da
hangi grubun hakli oldugu konusunda bu
tartisma ve savaslar distinerek fikir yi-
ritmslerdir.

Gorsel 3.5: insanin yaratilisindaki farklilik onun dinf tutumlarinda da gértilebilir.

2 bk. Al-i imran suresi, 159. ayet; S0ra suresi 38.ayet.
3 bk. Nisa suresi, 58.ayet; Nahl suresi, 43.ayet.
4 bk. Nisa suresi, 135.ayet; Maide suresi, 8.ayet; Nahl suresi 90.ayet
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Ozellikle bu i¢ savaslarda ilk defa Mislimanlarla Miislimanlarin karsi karsiya gelmesi ve savas sebebiyle de olsa birbir-
lerini éldiirmeleri yeni itikadi tartismalart giindeme getirmistir, “Miisliiman’i 6ldirmek biytik gtinah olduguna gére bu biiyik
gunahi isleyenin inang agisindan durumu, buna bagh olarak imanin siniri, kapsami ve icerigi ne olacaktir?”, “Adam 6ldirme
fiilini isleyen kimse bunu hiir iradesiyle mi yoksa kargi konulmaz ilahi iradenin baskisi altinda mi iglemistir?” gibi sorular bu
tartismalarin en temel noktasini olugturmaktadir.

Yabanci Din, Kiiltiir ve Medeniyetlerin Etkisi: Fetihlerle hizia yayilan islam, bir yandan kéklesme sirecini devam
ettirirken, diger yandan da o donemin (g biiylik medeniyetleri olan Misir, Roma ve Sasani medeniyeti ile yiz yiize gelmistir.
Yeni medeniyetler, yeni inanclar ve yeni killtirlerle tanisan Mislimanlar bu cografyalarda yasayan insanlara islam'’i anla-
tirken Karsilastiklar sorular ve sorunlardan dolay!
hem onlari etkilemis hem de onlardan etkilenmistir.
Bu da beraberinde Muslimanlar arasinda yeni tar-
tismalar ve farklilasmalari getirmistir.

Bu tartismalar 6zellikle Allah’in (c.c.) sifat ve
isimleri, kader ve hir irade, Allah’in (c.c.) kelami,

Allah’in (c.c.) gortilmesi gibi konular etrafinda se-
killenmis ve bu durum Cebriye, Kaderiye ve Mu-
tezile gibi mezheplerin ortaya cikmasinda etkili
olmustur.

islam’in insanlara Tamdigi Fikir ve Vicdan
Hiirriyeti: islam’in akla sinir koymamasi, Israrla
insanin diistinmesini, aklini kullanmasini istemesi,
mezheplerin dogusunda etkili faktorlerden biridir.

Islam, dinin temel prensiplerine aykir olmamak
kaydiyla her turlii diistinceye ve yoruma miisaade

Gorsel 3.6: Islam’in insana tanidig fikir ve ifade hiirriyeti 6zgiir diistincenin o ) o
oniinii agmistr. etmistir. Bu diistince ve ifade hirriyeti, bu 6zgir or-

tam bircok dini yorumun ortaya ¢ikmasinin dninii
acmigtir.

insanin Diisiinen Varlik Olmast: Islam diistincesinde meydana gelen intilaflar ve kelami tartismalarin ortaya cikisini
hazirlayan sebeplerin en basinda ve temelinde insan gercegji yatmaktadir. insan diistinen, akleden ve ilahi hitaba muhatap
bir varliktir. insanin bu 6zelligi, fikir ihtilaflarini meydana getiren tim diger sebeplerin de kaynagidir. Dolayisiyla insan var
oldukca ¢ok tabii olarak farkli diisiinme, anlayis ve yorumlar da olacaktir.

B » NOTEDELM

Yorum Farkhhklarinin Basglica Sebepleri

Dinf metinlerin lafiziarindan ve anlamlarindan kaynaklanan sebepler
Hilafet meselesi ve siyaset

Mslimanlar arasindaki i¢ savaslar

islam’in insanlara tanidigi fikir ve vicdan hiirriyeti

Yabanci din, kiltir ve medeniyetlerin islam diinyasina etkisi

SRS U SR NN

insanin disiinen varlik olmasi
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Kur’an’in bircok ayeti okumayi, diistinmeyi, boylece hakikati, gercek ve dogruyu bulup kabul etmeyi emreder. Bu durum,
diistinen insanin diistindiigiini acikca ifade etmesinin de emridir. insanin diistiniis ve anlayislarinin birbirinden farkl olabi-
lecedi, bu sebeple de degisik neticelerin ortaya cikacagi muhakkak olduguna gore ihtilaf kendiliginden var olacak demekir.®
Ancak unutulmamalidir ki Kur'an-1 Kerim’i tanimak, anlamak ve dogru bir sekilde yorumlayabilmek belirli diizeyde islami
ilimler bilgisi gerektirir. Dolayisiyla islam dininin inang ve ibadet konulari ile ilgili hilkim ortaya koyma tefsir, hadis, fikih gibi
ilimlerin belirlemis oldugu kurallar cercevesinde yapildigi takdirde isabetli olacaktr.

4. itikadi ve Siyasi Yorumlar

insan toplumsal bir varliktir. inang ve siyaset, insan hayatini etkileyen en énemli unsurlardandir. inang, insanin manevi
ve ruhsal yoniine hitap ederken, siyaset toplumsal yasantisini diizenler. Bu ikisi beden ve ruh, etle tirnak, madde ile mana
gibi i¢ ice olmus ve tarihten beri siki iliskide bulunmus iki gergekliktir.

Bp BILGIKUTUSU

Asagidaki kavram haritasinda itikadi mezheplerin baslicalar gosterilmistir. Bunlardan ozellikle
Haricilik ve Sianin ortaya ¢ikis sebepleri itibariyla siyasi niteliklerinin de bulundugu ancak dustnce-
lerini itikadi alana tasimalariyla bu mezheplerin olustugu unutulmamalidir.

[ Baslica itikadi Mezhepler ]

I
\] v

® Selefiyye ) O: Haricilik ) ( Mutezile )
® Esariyye ) 0: Murcie ) 0: Cebriye )
e Maturidiyye ) ® Sia
N J

Islam diinyasinda din anlayisinda ortaya ¢ikan farkli yorumlan bir kusur olarak degil aksine bir zenginlik olarak gérmek
gerekir. Gtinkti yorum farkliliklar dinin diisiince alaninda bir dinamizm ve canlilia vesile olur. islam toplumlarinda ortaya ¢i-
kan farkli anlayislar hayati kolaylastiran diistince zenginlikleridir. Yorumlar, dini anlama ve uygulamada Mislimanlarin yarar-
landiklari bir alandir. Ozellikle, farkl kiiltiirler ve milletlerin islam’i kolayca benimsemesinde yorum farkliliklart etkili olmustur.

4.1. Ehl-i Stinnet

Ehl-i siinnet ve'l cemaat, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) stinnetine uyan, onun ve ashabinin yolundan yUriyen kimselere
verilen bir isimdir. Bu ifade, hicri lll. asirda diger mezheplerin disinda, Mslimanlarin biyiik ¢cogunlugunu temsil eden-
ler icin yaygin bir tarzda kullaniimaya baslamistir. Ehl-i siinnet, islam diinyasinda her daim Mislimanlarin gogunlugunu
olusturmustur. inang ve amel bakmindan da sahih din anlayisini temsil etmistir. Ehl-i siinnet’in inancla ilgili gérislerinin
sekillenmesinde, ilke ve esaslarinin belirlenmesinde etkili olan isimlerin basinda Hasan Basri ve imam-1 Azam Ebu Hanife
gelmektedir.

5 Mevliit Ozler, Kelama Giris, s. 41.
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Ehl-i siinnet’in genel goriisleri® :
v/ Allah vardir, birdir, esi benzeri yoktur ve 0'na mahsus sifatlar vardir.
Allah, her seyin yaraticisidir.

iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibarettir.

< <<

iman ve amel birbirinden farklidir. Amel imanin bir parcasi degildir. inandigi halde dinin emir ve yasaklarini yerine
getiremeyen kimse haramlari helal saymadikca dinden ¢ikmaz.

<\

insanlar hir irade sahibidirler ve yaptiklarindan sorumludurlar.

<

Allah her topluma peygamber géndermistir. Hz. Muhammed peygamberlerin sonuncusudur. Ondan sonra peygam-
ber gelmeyecektir. Onun peygamberligi evrenseldir, tim cihana samildir.

v/ Kur'an Allah’in vahyidir ve Allah’tan geldigi gibidir, degismemistir.

v/ insanlar 6ldiikten sonra tekrar diriltileceklerdir. Cennet ve cehennem haktir, el'an yaratimiglardir. Allah ahirette
muminler tarafindan gortlecekir.

v/ Ik dért halifenin hilafet sirasi; Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali seklindedir.

v/ Bir miimine kéfir demek dogru degildir. Ehl-i kible (namaz kilan bir kimse) tekfir edilemez.

Ehl-i slinnet, ana biinyeyi temsil etmektedir ve diger mezheplerin genel dini hareketten kopmalarindan sonra geride
kalan gogunlugun ortak adi olmustur. Bu sebeple prensipleri de daha kapsamli ve daha kusatici bir 6zellik tasimaktadir.

4.1.1. Selefilik

Selef; bir gorevde, bir makamda 6nce bu-
lunmus olan kimse, 6ncel,” dnceki anlamlarina
gelir. ilmi anlamda Selef derken Ehl-i siinnetin
onctileri kastedilir. Bu kelimeden tiretilen Se-
lefilik; Allah’in (c.c.) sifat ve fiilleri basta olmak
Uzere inang konularina ait olan ayet ve hadis-
leri highir yorum yapmadan olduklari gibi ka-
bul edip iman eden Ehl-i siinnet yaklasimidir.

Sahabe ddéneminden sonraki ilk devir
mezhep imamlari, 6nde gelen fikih ve hadis
alimleri Selefiyye olarak kabul edilir. Selefiyye
mezhebi sonraki asirlarda Ahmed b. Hanbel’in
fikih ekoliine baglh alimler tarafindan devam
ettirilmistir. Ayet ve hadis metinlerine Siki
sikiya bagl olan Selefiyye alimleri tartismall
konulara fazla girmemislerdir.®

Gorsel 3.7: Ayet ve hadis metinlerine sikica bagli kalan Selefiyye, tartismall konulara
fazla girmemistir.

Mutezile ekoliintin akaid konularindaki akli yorum ve aciklamalarina karsi cikan ve ozellikle nastaki mtesabih (farkl
anlayis ve yoruma miisait) ifadelerin yorumlanmasina siddetle karsi gikan Selef alimlerinin miitesabihat ile ilgili gorisleri su
yedi temel prensip (izerine bina edilmistir®:

6 bk.A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Girig, s. 408-470; Ali Arslan Aydin, Ehl-i siinnet Akaidi, Samil Islam Ansiklope-
disi, C 2, s.72-80.

bk. TDK SézIigu, Selef md.

8 MEB Dinf Terimler S6zIig, Selefiyye, s. 327.

9 Serafetin Gélciik — Siileyman Toprak, Kelam, s. 34-36; Necip Taylan, Selefiye, Samil Islam Ansiklopedisi, C 5, s.374-375.

~
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v/ Takdis: Cenab-1 Allah’i (c.c.) sanina uygun diismeyen seylerden tenzih etmek.

<

Tasdik: Kur'an-1 Kerim ve hadislerde Allah’in isim ve sifatlar hakkinda nasil bir ifade kullaniimis ve ne sdylenmisse
onlar oldugu gibi kabul etmek; yani, Allah’i bizzat kendisinin ve peygamberinin tanittigi gibi bilip tasdik etmek.

<

Aczini itiraf etmek: Bilhassa nasta gegen miitesabih ifadeler konusunda tevil ve yorum yapmadan bu konuda
aczini kabul etmek.

Siikat (susmak): Yine nasta gecen miitesabih ifadeleri anlamayanlarin bunlar hakkinda soru sormayip susmalari.
imsak (uzak tutma): Miitesabih ifadeler iizerinde yorum ve tevilden kendini alikoymak.

Keff: Miitesabih olan hususlarla zihnen bile mesgul olmamak.

< <<

Marifet ehlini teslim: Miitesabihe giren konulari bilmesi mimkiin olan Hz. Peygamber’in, sahabenin ve otorite
alimlerin soylediklerini kabul ve tasdik etmek.

N> NOTEDELM

Ehl-i stinnetin onclleri kabul edilen ilk donem Selefiler ve onlarin dini anlama tarzi ile gtinimUz-
de Selefilik adini kullanarak ortaya cikan dinf ve siyasi ideolojilerin farkli olduklart unutulmamalidir.

itk donem Selefiligi Islam dinyasindaki bozulmaya Karsl 6ze donmeyi ve dini en saf halinde ya-
samay! bir cikis noktasi olarak gortrken ginumuzdeki ideolojik Selefilik ise dini, metin merkezli
yorumlamakla beraber, kendi disindaki diger yorumlari inkarcilik ve bidat ehli olarak tanimlamakta
ve boylece Muslumanlar arasinda ayrismaya ve tekfir anlayisina zemin hazirlamaktadir.

. J/

Selefiyye, itikadi gorsleri agisindan Ehl-i stinnetin bir parcasi olmakla birlikte metot ve yaklasimlari bakimindan Es’arflik
ve Maturidilikten farkli, miistakil bir mezheptir. Ancak Selefiler, konulari ele almalart bakimindan iki kisma ayrilabilir. Onceki
yani ilk dénem (Miitekaddimin) Selefiyye ve daha sonraki (Miiteahhirin) Selefiyye. ilk dénem Selefi alimleri konulari genel
ifadelerle aciklamakla yetindikleri halde daha sonraki dénem Selefi alimler ise detaylara 6nem vermistir. Selef cizgisindeki
gorUsleri dile getiren eserlerin ilk 6rneklerinden biri Ahmed b. Hanbel’in er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye’sidir. Sonraki
dénem Selef alimlerinin basinda ise ibn Teymiye gelmektedir.

4.1.2. Es’arilik

imam Es’ari 873 tarihinde Basra'da dog-
mus, kirk yasina kadar Mutezile mezhebine
bagl kalmistir. Mutezile'nin gérislerini doyu-
rucu bulmadi§i icin bu mezhepten ayriimis,
Ahmed b. Hanbel’in izinden giden hadiscilere
katilmis ve daha sonra Es’arfligin onctist ol-
mustur.

imam Es’ari eserlerinde basta Mutezile
olmak (zere, bidat mezheplerini reddetmis,
Yiice Allah’'in ezeli sifatlar bulundugunu ka-
bul etmis, inan¢ konularinda akla deger ve-
rerek ayet ve hadislerin yaninda akli delilleri
de kullanmistir. Es’ari’nin inan¢ metodu, ken-

disinden sonra gelen kelamcilar tarafindan da
devam ettirilmistir. Gorsel 3.8: imam Es’arf Irak'in Basra sehrinde dogmustur.
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Es’arilik; Bakillani (6. 403/1013), Cliveyni (6. 478/1085), GazzAli (8. 505/1111), Fahreddin Razi (6. 606/1210), Beyzavi
(6. 685/1286), Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi alimler sayesinde Ehl-i stinnet’in giiclii
bir ekolli olarak devam etmistir. Es’arflik daha cok Mutezile'ye karsi tez olarak dogmustur. Mutezile'yi reddetmek icin ayn
yontemi kullanan Es’arf bilginler zamanla yoruma (tevil) daha cok yer vermislerdir. Zaman zaman da kelamda yenilikler ve
degisiklikler yapmislar, kelam ilmini felsefeyle rekabet edebilecek bir giice kavusturmuslardir. Es’arilik daha gok Misir, Irak,
Suriye, Kuzey Afrika ve Endonezya’da yayiimistir.

Es’ariligin bazi goriisleri:

v/ Iman: Es‘ari kelamcilarinin cogunluguna gére iman Hz. Peygamber'’i, vahiy yoluyla Allah’tan (c.c.) alip teblig ettigi ve
bize kadar saglam yéntemlerle ulasan hususlarda kalben tasdik etmekten ibarettir. Es‘arf basta olmak iizere Beyhaki
ve Beyzavi gibi bazi alimler ise kalpteki tasdikin dille ifade edilmesini de sart kosmuslardir.

v/ Marifetullah (Allah’in bilinmesi): Akil hichir seyi vacip kilamaz. Akil, Allah’i (c.c.) bulabilecek gligte bile olsa
Allah’i (c.c.) bilmek dinen vaciptir. Aklen inanmayi zorunlu kilacak bir durum séz konusu degildir. Seriattan, dinden
haberi olmayan insan, hicbir seyden sorumlu degildir.

v/ Niibiivvet (Peygamberlik): Niiblvvet iin erkek olmak sart degildir. Kadin da peygamber olabilir.

v Giic Yetirilemeyen Seyle Teklif: Allah'in (c.c.) insanin giictiniin disinda kalan bir seyin yapiimasini emretmesi ve
kullarini bununla mikellef tutmasi caizdir. Ama bdyle bir durum vaki olmamuistrr.

v Sefaat: Sefaat haktir ve kiyamet giinii gergeklesecektir.
v/ Rii’yet (Allah’in goriilmesi): Yice Allah’'in (c.c.) ahirette miminler tarafindan gézle goriilmesi miimkiindiir ve
gortilecektir.'

Es‘ariyye’nin gorlislerine dair bagslica kaynaklar siiphe yok ki bu mezhebe mensup olan alimlerce kaleme alinan
eserlerdir. Bununla birlikte sadece Es‘ariyye’yi konu alan eserler de yazilmistir. ibn Asakir'in Tebyind kezibi’l-miifterf
Ebu Azbe’nin er-Ravzatii’l-behiyye, Seyhiilislam Esad Efendi'nin Riséle fi'htiléfati’I-Matiirich ve’l-Es arf (istanbul 1287)"
bu eserlerden bir kismidir.

4.1.3. Maturidilik

Akaid konusunda Ebu Mansir Muhammed b. Mahmud
el-Maturidi’'nin (6. 333/944) gorislerini benimseyenlerin
olusturdugu Ehl-i siinnet mezhebine Maturidiyye denilir.

imam Maturidi yaklasik 852 yilinda Ozbekistan’in Se-
merkand sehrinin bir kdy( olan Maturid’de dogmustur. Hayati
e @ L s ' hakkinda fazla bilgi bulunmayan imam Maturidi’nin eserleri
! LJS} Lﬁ'ﬁ? L;)_) J.aj i incelendiginde onun kelam, mezhepler tarihi, fikih usuli ve
tefsir alanlarinda otorite oldugu gortillir. Ehl-i siinnetin temel
prensiplerini hem ayet ve hadis hem de akli delillerle savun-
mus olan Maturidi 6zellikle Mutezile ve Sia'nin gorislerini

' ' reddetmistir. Hanefi mezhebine bagl insanlarin bulundugu
' ‘ bir cevrede yasamis olan Maturidi’nin Te'vilatl-'I-Kur'an ve
Gorsel 3.9: .. Rabbim! iimimi artr” de.” (Taha suresi, 114, ayet) Kitabu't-Tevhid isimli eserleri bize kadar ulasabilmistir. O,

944 yilinda yine Semerkant'ta vefat etmistir.

10 Es‘ari, Dinin inang llkeleri, C 2, 5.124-125.
11 Yusuf Sevki Yavuz, “Es’ariyye”, TDV islam Ansiklopedisi, C 11, s. 454.
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Gérsel 3.10: imam Maturidi’nin Tiirbesi Ozbekistan'in Semerkant Sehrindedir

Maturidilik ayet ve hadisle birlikte akli da dinin anlasiimasi igin gerekli bir temel kabul etmistir. Maturidiyye bazi konu-
larda daha akilci davrandigindan Es’ariyye ile Mutezile arasinda yer almis irade, kader, hiisiin-kubuh, hikmet vb. konularda
akli dnceleyen bir tutum sergilemistir. imam Maturidi, imam Ebu Hanife’nin akaid konusunda koydugu prensipleri aiklayip
gelistirdigi icin Ebu Hanife’nin imam Maturidi iizerinde ciddi bir etkisi vardir. imam Maturidi’den sonra bu mezhebin gelis-
mesine Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ebil'l-Yisr el-Pezdevi (6. 493/1100), Ebi’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115),
Necmeddin Omer en-Nesefi (6. 537/1142), Nureddin es-Sabuni (8. 580/1184), Kemaleddin ibni Himam (8. 861/1457)
gibi alimler ciddi katkilarda bulunmustur. Maturidilik daha cok Tiirkiye, Balkanlar, Kafkasya, Orta Asya, Gin, Hindistan ve
Pakistan'da yayilmistir.

Maturidiligin bazi goriisleri'z
v/ iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibarettir.
Amel imandan bir ciiz degildir. Allah (c.c.) Kur'an’da bu ikisini ayri kullanmistir.

insanin akil yoluyla Allah’in (c.c.) varligina ulasmasi miimkiinddr.

< <<

Kur'an Allah’'in (c.c.) kelamidir; kelam Allah’in (c.c.) zati ile beraber olan ezeli bir sifattir. Ancak Kur'an harfleri ve
sesleri sonradan yaratiimistir.

v/ Insanin fiillerini Allah (c.c.) yaratir, insan kesb eder. insan biitiin fiillerinden sorumludur.
v/ Miirtekib-i kebire (bilyiik gtinah isleyen kimse) giinahi helal saymadikca dinden ¢ikmaz.
v/ Allah(c.c.), ahirette gorlilecektir. Fakat biz bunun keyfiyetini bilemeyiz.
imam Maturidi'nin eserleri yaninda Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Tebsiratii’l-Edille ve et-Temhid li-Kavaidi't- Tevhid:, Nured-

din es-Sabuni’nin el-Bidye f Usdli’d-Din ve Omer en-Neseff'nin Akaidi'n-Neseffadl eserleri Maturidiyye mezhebinin temel
eserleri olarak sayilabilir.

12 A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s. 477-475; Serafetin Golciik — Siilleyman Toprak, Kelam, s. 36-38; Muhid-
din Baggeci, Maturidiyye, Samil islam Ansiklopedisi, C 4, s.76-79.



4.2. Haricilik

Siffin Savasindan sonra (M.S. 657) gergeklesen
Hakem Olayinda (Tahkim Hadisesi) Hz. Ali'yi des-
tekleyen bir grup Hz. Ali'den ve ordusundan ayril-
mistir. Bunlara ayrilan, terk edip giden anlaminda
Harici denmistir. Bunlar (... 4 “91 ‘4.'§$J| o]
“...Hiikiim yalnizca Allah’a aittir...”'® ayetini de-
lil gostererek kendileri disinda, savasan herkesi
kiifirle suglamislardir. Haricilik Muslimanlar ara-
sinda ortaya gikan siyasi ve itikadi nitelikli ilk hare-
kettir.

Hariciligin dogusunda etkili olan sebeple-
ri su sekilde siralayabiliriz: Haricilerin ¢olde ya-
sayan kimseler olarak sehir hayatina ve Kilttriine
uyum saglayamamasi, Kureys'in merkezi otoritesi-
ne duyulan tepki, Hz. Osman Dénemi’nde Umeyye

Gorsel 3.11: Mislumanlar olarak sinirlar disina ¢ikmadan dinimizi usultine
ogullaninin istismariyla olusan yanlisliklar, sadece uygun ve iyi bir sekilde anlamaliyiz.

Kur’an’in zahiri yorumuna dayal din anlayist.

Haricilerin goriislerini su sekilde siralamak miimkiindiir'*:

slam’in en ideal uygulamasi Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer Dénemi’nde olmustur.
Halife olmak igin Kureysli olmak sart degildir.

Zalim yoneticilere isyan etmek zorunludur.

Amel ile iman bir biitiindiir. Blyiik giinah isleyen kisi dinden cikarak kafir olur.

SR SR SN

Hz. Osman ilk alti yildan sonra, Hz. Ali de Hakem Olayini kabul ettigi icin kiifre diismiistr.

Kendilerinden baska hig kimseyi Msliiman olarak kabul etmemeleri ve dindeki asiriliklari, Haricilerin tarih sahnesinden
silinmesine sebep olmustur. Sonug olarak Hariciler, 1srarla Kur’an’a sariimalarina ragmen, Kur'an’i anlama konusunda fazla
ileri gidememislerdir. Kur'an’a olan bagliliklar sekilden éte gecmemistir. Haricilerin taassubu ve kendilerinden baskasini
Miisliman olarak gérmeme egilimleri zaman zaman Mislimanlar arasinda kendisini gésterebilmektedir. Oysa islam bir
din olarak hi¢ kimsenin, hicbir grubun tekelinde degildir. islam dairesinin genis oldugunu bilmeli, dini anlama ve yasama
konusunda farkli yorumlari benimseyen diger MUslumanlar tekfir etmenin yanlis oldugunu unutmamaliyiz.

4.3. Miircie

Miircie; erteleyen geriye birakan, tehir eden kimse demektir. Kelam ilminde ise; mrtekib- i kebire diye kavramlastirilan
biiylik guinah isleyen kimsenin inanci ve ahiretteki durumu ile ilgili herhangi bir karar vermeyip béyle bir kisinin hikmunt

Allah’a (c.c.) havale eden mezhebe verilen isimdir. Blyiik giinah isleyenlerin hilkkmund 6bdr diinyaya biraktiklarindan dolay
mezheb Miircie (geri birakanlar) ismini almistir.” Bu anlayisa da irca (hiikmii ahirete birakma) denir.

Miircie’'nin dogusunda siyasi, dinf, ekonomik ve sosyopolitik yapinin bilylik etkisi vardir. Miircie, Haricilerin asiri fikir-
lerine, siddet eylemlerine ve siyasi cekismelere bir tepki olarak dogmustur. islam toplumunda bazi Misliimanlar siyasete
karismamay esas alarak sosyal olaylardaki tavirlarini itikadi alana da tasimislardir. Boylece Mircie mezhebi ortaya ¢ikmistir.

13 Enam suresi, 57. ayet.
14 A.Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelam’a Girig, s. 483; Ahmet Ozalp, Haricilik (Hariciye, Havaric), C 2, s. 340-342.
15 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelama Girig, s. 484.
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Miircie’nin bazi gériislerini su sekilde siralayabiliriz:
v Bllyiik ginah sebebiyle insan imandan ¢ikmaz, kiifre de diismez. Fasik olur. Durumu Allah’a (c.c.) kalmistir.
v/ Iman; Allah’r (c.c.) ve Resullinii bilmek ve tanimaktir. Kiifiir Allah’i bilmemektir.'®

v/ Amel imanin pargasi olmadidindan amele bagh olarak iman artmaz veya eksilmez.

GOruldiga Cizere Mircie’nin gortsleri iman
konusunda yogunlasmaktadir. Sonu¢ olarak;
Mrcie, iman konusundaki gériisleri ve yakla-
simlari sebebiyle Hariciligin asiri fikirlerinin den-
gelenmesinde, Muslimanlarin birbirlerini tekfir
etmelerinin dnlenmesinde katkilari olan bir anla-
yistir.”” Ancak Miircie ameli imanin parcasi say-
mamasl dolayisiyla ginahin insanin imanina zarar
vermeyecegini sdylemesi, bittin miminleri iman

bakimindan esit gérmesi gibi gortsleriyle tenkit

edilmis ve bu y(’)n[]y|e Ehl-i stinnet mezheplerin- Gorsel 3.12: Miircie, btlin miminleri iman bakimindan esit gérmesi sebebiyle
' tenkit edilmistir

den ayri degerlendirilmistir.

4.4. Sia

Sozliikte grup, topluluk, taraftar ve yardimcilar anlamlarina gelen Sia, terim olarak Dordiinci Halife Hz. Alinin tarafini tu-
tanlarin ve onun diger biitiin sahabilerden Gstiin oldugunu kabul edenlerin mezhebidir. Sia, hilafetin nas ve tayin yoluyla Hz.
Ali'ye ve soyuna tahsis edildigini iddia eder. Bu mezhep dini ve fikri olmaktan cok hilafet tartismalarindan dogmus siyasi bir
mezheptir. Sia’ya gdre Hz. Peygamber kendisinden sonra Hz. Ali'nin halife olacagini agiklamistir. Hz. Ali ve sonraki imamlar
da kendilerinden sonra kimin imam olacagini bildirmislerdir. “Ey Peygamber, Rabbinden sana indirileni teblig et, eger
bunu yapmazsan onun elciligini yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirlere yol
gostermez.” "? ayeti ile Sii kaynaklarda gecen ve Gadir-i Hum hadisi diye bilinen hadis, Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin
halife olacagini géstermektedir. Halbuki Ehl-i siinnet tefsir alimlerine gore ayetin inis sebebi bu degildir.

Gorsel 3.13: iran'in Kum sehrindeki Fatima Miizesi

16 Serafettin Golclik, Kelam Tarihi, s. 39.

17 bk. A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 484. Ayrica bk. S6nmez Kutlu, “Mlrcie”, TDV islam Ansiklopedisi, C
32, s.42-43.

18 A. Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akaidi ve Kelama Giris, s. 480.

19 Maide suresi, 67. ayet.
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E BILGi KUTUSU

Gadir-i Hum Olay1

Gadir-i Hum olay Mislim, Ibn Mace ve Hakim en-Nisablr? gibi Sinni muhaddislerin naklettikleri
hadislerde de gegmektedir.

Muslim'in rivayetinde ise ResCl-i Ekrem’in, Mekke ile Medine arasindaki HOm adi verilen bir mevki-
de yaptidi konusmada olumunun yaklastidina isaret ettigi, ashabina Allah'in kitabini ve Ehl-i beytini
(sekaleyn) biraktigini belirttikten sonra Allah'in kitabina sarilmalarini tavsiye ettigi ve Ehl-i beyti
konusunda onlara Allah't hatirlattig seklindeki rivayet kaydedilmistir.

(Muslim, “Fezaili’'s-sahabe”, 36; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Hakim en-Nisabart;
el-Mustedrek, IlI, 109.)

. J/

Anilan hadiste gecen “Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir.” ifadesindeki mevla kelimesini Sia “yonetici”
manasinda yorumlarken Ehl-i siinnet ayni kelimenin “dost” anlamina geldigini ifade eder ve Sia’nin gorslerine itirazlar ileri
strerler. Soyle ki:

Enl-i stinnet ayni kelimenin “dost” anlamina geldigini savunur ve halifeligin nasla tayin edildigi fikrine asadida zikredilen
hususlardan dolay! itiraz eder;

v/ Hz. Ali'nin halifeligi ayet ve hadisle bildirilmis olsaydi, Hz. Peygamber'in vefatinin hemen sonrasinda ashab (ensar ve
muhacirler) halife secimiyle mesgul olmazdi.

v/ Hz. Ali'nin halifeligi déneminde bu tip fikir ve gértislere rastanmamaktadir.

v/ Hz. Al'nin Hakem Olayr’'na razi olmas da Sia’nin iddialarini bosa gikarmaktadir.

(B BILGIKUTUSU

Hashagiler (Hagisiler):

Fatimi halifelerinden MUstansir Billah'in 6lumudnun ardindan (1094) yerine gecemeyen blyUk oglu
Nizar'in ve soyunun imametini savunan Hasan Sabbah, 483 (1090) yilinda basta Alamut olmak tzere
Iran ve Irak'taki cesitli kaleleri ele gecirerek Nizar? teskilatini kurmaya muvaffak oldu. XII. yizyilin bas-
larinda Selcuklularin hakimiyetinde bulunan Suriye'de Cebelienséariye’nin hemen hemen buttn kaleleri
Nizariler tarafindan zaptedildi. Bu bolgede teskilatlanmis olan Nizéariler, genellikle Alamut'ta oturan
ve “seyht’l-cebel” denilen liderlerinin emriyle muhalif Misldman gruplara ve Haclilara karsi saldirilar
duzenlemisler, esrar icirilen fedaileri vasitasiyla cok sayida devlet adamina Kars suikast tertip etmis-
lerdir.

Islam diinyasina karsi siyasi, ictimal ve dint bakimdan ciddi bir tehdit olusturan Hasisiler kurbanla-
rini 6zenle seciyorlardi. Bunlarin bir kismi idareci, bir kismi da dint siniftandi ve pek azi hari¢ tamami
Sunntidi; genel olarak Siiler’e, Hristiyanlara ve Yahudilere saldirmamislardir.

Hasisiler'in en onemli ozelligi gizli cemiyet halinde teskilatlanmalaridir. Bu topluma giren kisiler fe-
dailer, refikler, dafler ve davetin onde gelen Kisileri seklinde bir siniflandirmaya tabi tutuluyorlardi ve
liderlerine karsl mutlak surette itaat gostermek, emredilen her seyi yerine getirmek zorunda idiler.

(Mustafa 0Z, “Hasisiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 16, s. 418 - 419'dan kisaltilarak alinmistir)

. J/
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Sia birbirinden farkh diisiinen bircok kola ayrilmistir. Bununla beraber genel olarak Sia’nin bazi goriisleri
sdyle siralanabilir:

v/ Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra Misliimanlarin en Ustiin(i Hz. Ali'dir. Halifelik ve imamet, ¢oz(im(i insanlara birakilabi-
lecek islerden degildir. Sia’ya gore imamet meselesi dinin asillarindandir ve bir kimsenin mimin olabilmesi igin imameti
kabul etmesi gerekir. imamet nas ve tayin iledir.

v/ imamlar peygamberler gibi bilyiik ve kiigik giinahlardan korunmuslardir. (Masum imam anlayis)

v/ ik ti¢ halife hilafeti Hz. Ali'nin elinden almislardir. Bu sebeple zalimdirler. Onlara uyanlardan uzaklasmak (teberri) ge-
reklidir.

v/ Byl glinah isleyenler tévbe etmeden Gliirlerse ebedf olarak cehennemde kalirlar.

4.5. Mutezile

Kelime olarak ayrilanlar ve uzaklasanlar anlamina gelir. Mutezile tabiin alimlerinden Hasan Basri’nin (6. 110/728) dersini
ve goruslerini terk eden Vasil b. Ata (131/748) ile ona uyanlarin olusturdugu mezheptir. Bir goriise gore Hasan el-Basri’ye
meclisinde blyiik giinah isleyenin durumu sorulmustu. Henliz Hasan Basri cevap vermeden Vasil, bilylik giinah isleyen
kimsenin Kuflir ile iman arasinda bir konumda oldugunu sdylemis, hocasini ve gérislerini terk etmistir. Akilci bir mezhep
olan Mutezile, mantik kurallaryla celisir gérdiigu ayet ve hadisleri, baska anlamlarda yorumlamis ve bu isi yaparken akla
oncelik vermistir.

Mutezile’nin dogusuna etki eden faktérler arasinda bilylik giinah isleyenin durumu, insan iradesi ve kader meselesi,
karsilasilan yeni durumlar ve terciime hareketleriyle olusan felsefi akimlara karsi akli delillerin kullaniimasi gibi hususlar
zikredilehilir. Mu'tezile, tevhid anlayisi geregi, tek kadim varlik olarak yalnizca Allah’in (c.c.) zatini kabul etmektedir. Allah
disindaki hicbir varligin kadim olamayacagini 6ne stirmektedir. Onlar, ehl-i siinnetin aksine, Kur'an-1 Kerim'in de yaratiimis
oldugunu ve dolayisiyla kadim olamayacagini iddia etmislerdir. Aobasiler devrinde 6zellikle Halife Me’mun ile birlikte devletin
resmi mezhebi haline gelen Mutezile, Kur'an-1 Kerim'’in sonradan yaratilmis (mahldk) olup olmadigi (Halku’l-Kur’an) konu-
sundaki gériislerini baskici bir tutumla ehl-i stinnet &limlerine kabul ettirmek istemistir. islam tarihinde Kur’an’in mahluk ol-
dugu gortist tizerinden yapilan baskilar sebebiyle 830-850 yillar arasindaki déneme “mihne yillan” denilmistir. Ehl-i stinnet
imamlarindan Ahmed b. Hanbel, Mutezile'nin bu goristine karsi ¢iktigi icin iskencelere maruz kalmistir.

Gorsel 3.14: insanin farkli tercihlerden istedidi birini secebilmesi irade sahibi oldugunu gésterir.
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Insanin iradesi ve ézgiirliigii acisindan asagidaki ayetleri inceleyerek cikardi-
g1m1z sonuglar: arkadaslarinizla sinifta paylasiniz.

v/ Allah, her seyin yaraticisidir. O, her seye vekildir,
(Zimer suresi, 62. ayet.)
v/ Allah’in dilemesi olmadikca siz dileyemezsiniz. Stiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.
(insan suresi, 30. ayet.)

v/ De ki: “Bizim basimiza ancak, Allah’in bizim icin yazdi§i seyler gelir. 0, bizim yardimcimizdir. Oyleyse mii-
minler, yalniz Allah’a givensinler.”

(Tevbe suresi, 51. ayet.)

v/ Allah, kimi dogru yola iletirse, odur dogru yolu bulan. Kimleri de saptirirsa, iste onlar, ziyana ugrayanlarin
ta kendileridir.

(A'raf suresi, 178. ayet.)

v/ Dediler ki: “Rabbimiz! Biz kendimize zullim ettik. Eder bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan
edenlerden oluruz.”

(Araf suresi, 23. ayet.)

v/ Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var ya, biz onlarin nesillerini ken-
dilerine kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden hicbir sey eksiltmeyiz. Herkes kazandigi karsiliginda
rehindir.

(TGr suresi, 21. ayet.)

v/ Sliphesiz biz onu (@mdir boyu ytiriiyecegi) yola koyduk. O bu yolu ya siikrederek ya da nankorliik ederek
kat eder.

(insan suresi, 3. ayet.)
v/ De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkér etsin.”
(Kehtf suresi, 29. ayet.)

Mutezile’nin Temel ilkeleri (Usul-i Hamse)

Mutezile mezhebinin inanca dair ilkeleri Usul-i Hamse (Bes Esas) seklinde dzetlenebilir. Mezhebin temel gorislerini ifade
eden bu esaslar kisaca soyle aciklayabiliriz:

v/ Tevhid: Allah’in (c.c.) sifatlan zatinin aynidir. Allah (c.c.) zati ile bilir, zati ile goriir. Mutezile Allah’in (c.c.) sifatlarini
reddeder. Allah’in (c.c.) zati disinda ayrica sifatlar yoktur.

v/ Adalet: insan yaptigindan sorumludur. Mutezile've gore insanin yaptiklarindan sorumlu tutulabilmesi igin kendi
filllerini kendisinin yaratmasi gerekir. insanin yaptiklarini da Allah (c.c.) yaratsaydi insan bu fiillerinden sorumlu
tutulamazdi. Mutezile bu konudaki gortisti sebebiyle Ehl-i stinnetin kader anlayisinin disina ¢ikmis, ilahi takdiri yok
sayarak insanin kendi kaderini kendisinin belirledigini sdylemistir.

v/ El-Menzile beynel menzileteyn: Biy(ik giinah isleyen ne tam miimin ne de kafirdir. Bu ikisi arasindadir. Eger
tovbe etmeden Gliirse ebedi olarak cehennemde kalacak, tovbe ederse miimin olarak cennete girecekir.

v/ ElVa'd ve’l Va’id: Allah’in (c.c.) adaleti iyilikleri miikafatlandirmayi, kottiliiklere ceza vermeyi zorunlu Kilar. Mutezile
bu sebeple glinah isledikten sonra tovbe etmeyen kulu Allah’in (c.c.) badislamasini ve sefaati reddeder.

v/ EI-Emr Bi’l-Maruf ve’n —Nehy ani’l Miinker: lyiligi emretmek, kotiilikten sakindirmak her kul igin zorunludur.
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Mutezile usul-i hamse adi verilen yukaridaki ilkeleri yaninda Ehl-i stinnetin kabul ettigi ryetullahi yani Allah’in (c.c.) ahirette go-
rilecegi anlayisini reddeder. Halku'l-Kur'an’i yani Kur'an'in yaratiimis oldugu inancini benimser. Ayrica bir seyin iyi veya kot; glizel
ya da cirkin (htistin-kubuh) oldugunun akilla bilinebilecegini iddia eder.

4.6. Cebriye

Cehm b. Safvan’in (6.128/745) kurmus oldugu
mezheptir. Kaderi inkar edip Allah (c.c.) tarafindan
onceden tayin edilmis bir kaderin bulunmadigini,
insanin fiil ve tavirlarinda tamamen serbest oldu-
Gunu savunan Kaderiye inancina bir tepki olarak
dogdugu kabul edilir. Cehm b. Safvan Kaderiyye’nin
anlayisina karsi cebr akidesini, yani insanin yaptig
islerde tercih imkaninin olmadidi; davranislarini zo-
runlu olarak yaptigi gortistini ileri strmiistiir.°

Mutezile mezhebinin de tam ziddi olan Cebri-
ye've gore insan riizgara kapilmis yaprak gibidir. —ESEEes TR .
Riizgar yaprad nereye savurursa yaprak o yone gi- Gorsel 3.15: Cebriye’ye gére insan, riizgarda savrulan bir yaprak gibidir. Highir
der. Onun icin insanin yaptidi isleri Allah (c.c.) takdir iradesi yoktur.
etmistir. Allah (c.c.) gelecegi bildiginden, meydana gelecek olaylari da tamamen ve 6nceden kendi iradesine gore tespit etmistir.

Allah (c.c.), cansiz bitkinin hareketlerini yarattig gibi, insanin fiillerini de yaratir. Yukariya firlatilan bir tas nasil dismeye mahk(imsa
insan da fiillerini yapmaya mahkimdur. Kul ibadeti de glinahi da elinde olmaksizin isler.?’

Cebriyye mezhebi, her seyin bir kadere bagl olduguna dair ayetleri kendi gériislerine delil olarak gdstermis, buna karsin
insanda miistakil ve hiir bir iradenin varligini gosteren, insanin segme kabiliyeti bulundugunu ifade eden ayetleri ise tevil etmistir.

Cebriyye’nin goriisleri sdyle 6zetlenebilir?:

v jnsan herhangi bir sey yapmaya kadir degildir; Allah (c.c.) tarafindan yazilmis ve yaratilmis fiilleri yapmaya mecburdur.
Insanin iradesi de hirriyeti de yoktur.

v/ Allah (c.c.), yaratiklarin vasiflandigi sifatlarla vasiflanmaz. Allah’in (c.c.) sifatlari yoktur.

<

Allah’in (c.c.) ilmi ve kelami hadistir, sonradan yaratiimistrr.

v/ Yapilan iyilik ve kétlliklere sevap ve cezanin verilmesi zorunludur. Allah’in (c.c.) af ve magfireti, Peygamber’in sefaati
kabul edilemez.

v/ Cennet ve cehennemin sonu vardir.
v/ iman, Allah’i (c.c.) bilmektir.

v/ Allah (c.c.) ne diinyada ne ahirette goriiimez.

Ehl-i stinnet kelamcilar, insani iradesiz kabul eden ve ilahi iradenin zorunlu bir uygulayicisi olarak géren Cebriyye'yi bu
gortslerinden dolay tenkit etmislerdir. Gtink(i Cebriyye’nin dedidi gibi, kul kendisi i¢in belirlenmis bir hayati yasamaya mecbur
olsaydi o zaman yaptigi islerden sorumlu tutulamamasi, sevaba veya cezaya ugratiimamasi gerekirdi. Oysa Allah (c.c.), insan-
lara belli sorumluluklar yiklemis, iyi islerinde mukafat, yaptiklan kotiiliklere karsi ceza verecegini bildirmistir. Allah Teala'nin
insanlari; irade, glic ve kudretlerinin disinda meydana gelen fiillerden dolayr sorumlu tutmasi ve cezalandirmasi ise zultimdr,
adaletsizliktir. Halbuki Allah zulim islemez.?

20 bk. Serafeddin Golclik, Kelam Tarihi, s. 42.

21 Ahmet Saim Kilavuz, islam Akaidi ve Kelam’a Giris, s.484.

22 M. Sait Simsek, “Cebriye” md. Samil Islam Ansiklopedisi, C 1, s.279-280.
23 Ahmet Saim Kilavuz, age., s.168.
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En Buyuk Cemaat

SahabT Numan b. Besir'in (r.a.) naklettigine gore, Allah Res0lU (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Birbirlerine
merhamette, sevgi, yardimlasma ve ilgi gostermede muminleri, rahatsizlanan bir organin 1zdirabina,
dider kismi, uykusuzluk ve atesle ortak olan bir beden gibi gortrsin.” (Buhari, Edeb, 27)

Sevgili Peygamberimiz, miminleri adeta yasayan bir organizmaya benzeterek onlarin birbirlerine kar-
sl ilgi, sevgi ve merhamette canli bir bedenin duyarliigina sahip olmalari gerektigini ifade etmektedir.
Birlik ve butUnltgU bu hadisten daha veciz ve belig bir sekilde ifade eden baska bir tanim bulmak her-
halde zordur. Yine kendisine ait olan baska bir ifadede Allah ResClU (s.a.v.) muminleri, birbirlerini des-
tekleyen tuglalardan olusan bir binaya benzetmis ve parmaklarini birbirine kenetleyerek bunun nasil
olmasi gerektigini ashabina gostermistir (bk. Buhari, Edeb, 36). MUminlerin kardes olduklarini bildiren
Cenab-1 Hakk (bk. Hucurat suresi, 10. ayet) hep birlikte Allah’in ipine sarilarak asla bolinmemelerini
emretmistir (bk. Al-i imran suresi, 103. ayet).

Hayati boyunca her turlt irkT, kabilevi ayrisma ve dismanliklari ortadan kaldirarak insanlari din kar-
desligi ortak paydasinda birlestirmeye calisan Hz. Peygamber, sagliginda bu ideali Hicaz Yarimadasi'n-
da buyUk olctide gerceklestirmis; Ummetine, simsiki sarildiklar zaman asla yoldan cikmayacaklari bir
rehberi, yani Kur'an-1 Kerim'i emanet birakarak bu dinyadan ayrilmistir,

Ne yazik ki vefatinin Uzerinden daha yirmi bes sene gecmeden, Kabilevi ve siyasi cekismeler bu kar-
desligi dinamitlemis, igine dusulen toplumsal Kargasa, ilk dort halifeden Uclnin sehit edilmesine yol
acmistir. Bu fitne ortaminda ortaya cikan siyasal ve itikadi olusumlar, olumsuz etkilerini ginimUze
Kadar strdiren ayrismalara yol acmistir. Yukarida zikrettigimiz hadiste ifade edildigi gibi, islam Gmmeti
organik bir bittnlige sahip olmak zorundadir. inanclar ve idealleri ayni olan insanlarin, bolik porcik
olmalari, bazen birbirlerine karsi dismanca tutum sergilemeleri mazur gortlebilecek bir sey degildir.

Bircok tahrik ve kiskirtmaya ragmen Islam toplumlarindaki farkli etnik yapilarin blydk bir catisma
icine cekilememesi, islam dininin etnik ve sosyal ayrimlar yerine, dinf ve insani deger ve erdemlere
oncelik vermesiyle aciklanabilir.

Yazimiza konu olan hadis, bittn islam toplumunu tek bir cemaat olarak gormekte, ilgi, sevgi, mer-
hamet, dayanisma ve yardimlasmada herhangi bir ayrim gozetmemektedir. Buna gore bir Msliman’in
derdi her Musluman’in derdidir. Kardeslik hukukunun dogurdugu sorumluluk hicbir ayinm yapmadan
herkes icin gecerlidir. Oyleyse, kendi 6zel mensubiyetimiz ne olursa olsun her seyin Ustinde tutma-
miz gereken Musltman kimligimizle gorev ve sorumluluklarimizi yerine getirmeliyiz. Allah ResGlU'ndn
(s.a.v.) bizden istedigi saygin ve erdemli davranis budur. Allah ve ResQlunun bizden istedigi cemaat,
yani birlik ve beraberlik, sosyolojik manada mikro yapilardan olusan cemaat ve gruplar dedil, ortak
inang, dustince ve hissiyatiyla bittn bir islam Gmmetini icine alan ve karsilasilan sikinti ve problem-
lerde bir beden gibi kendiliginden harekete gecen Kolektif bir yapidir. insanlar icin cikanlmis hayirli bir
Ummet olmanin (bk. Al-i imran suresi, 110. ayet) geredi bu oldugu gibi, kendi iclerinde bir beden gibi
hareket etme kabiliyetine sahip bu blyUk cemaatin diger dinlere mensup insan Kardeslerine de ayni
duyarlilikla el uzatmalari zor olmayacaktir.

(Prof. Dr. I. Hakki Unal, Bir Hadis Bir Yorum, DIB Yayinlari, s. 49-50)
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UNITEMIiZI DEGERLENDIRELIM

Q Asagida verilen acik uclu sorulan cevaplaymiz.

1- Mezhep ne demektir? Aciklayiniz.

2- Itikadi mezheplerin ortaya cikisinda etkili olan sebepler nelerdir? Belirtiniz.
3- Hariciligin belli basli 6zellikleri nelerdir? Belirtiniz?

4- Sia'nin itikadi gorsleri nelerdir? Aciklayiniz.

5- Mutezile’nin bes temel ilkesi (usul-i hamse) nedir? Aciklayiniz.

6- Ehl-i sinnet’in genel prensipleri nelerdir? Kisaca agiklayiniz.

@ Asadidaki ifadelerden dogru olanlann yanina (D), yanls olanlann yanina (Y) yazinz.

1- (.....) Maturidilere gore cuzi irade yaratilmamistir.

2- (.....) Hariciler’e gore buyUk ginah isleyen dinden cikar.

3- (.....) Ayni dinT metnin farkli sekillerde anlasilmasi ve anlatilmasi mumkundUr.
4- (.....) MUrcie’ye gore bitin miminler iman bakimindan esit degildir.

5- (.....) Siilige gore imamet Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakkidir.

Q Asaguda verilen ¢coktan segmeli sorulan cevaplayiz.

1- Asagidakilerden hangisi mezheplerin ortaya cikmasinda etkili olan faktér-
lerdendir degildir?
A. Yabanci kiltor ve medeniyetlerin etkisi
B. Hilafet meselesi
C. Sosyal sebepler
D. islam’in insana tanidigi fikir hirriyeti
E. Ekonomik sebepler

2- Asagidakilerden hangisi Ehl-i siinnet’in genel prensipleri arasinda yer
almaz?

A. Var olan her seyin yegéne yaraticisi Allah'ir.

B. insanlar hir irade sahibidirler ve yaptiklari islerden sorumludurlar.

C. Hilafet nasla belirlenmistir.

D. Allah (c.c.) insanlik tarihinin her déneminde peygamber géndermistir.
E. iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir.



3- Asagidakilerden hangisi Miircie’nin gérislerinden degildir?

A. Iman bilgi ve tasdikten ibarettir.

B. iman artmaz ve eksilmez.

C. Islenen giinahlar imana zarar verir.
D. imanin dil ile de séylenmesi lazimdir.

E. Cennet ve cehennemin sonu vardir.

4- Asagidakilerden hangisi Mutezile’nin dogusunda etkili olan faktorler ara-
sinda degildir?
A. Tercime faaliyetleri
B. Ibadet-muamelat konulari
C. insanin iradesi ve kader tartismalari
D. Buyuk ginah tarismalan
E. Felsefi akimlara karsi dinin savunulmasi

@ Asagidaki cumlelerde verilen bosluklan uygun ifadelerle doldurunuz.

[ Hakem - Miircie - tekfir - imamet - Siilik ]

T- s Hz. Ali'yi sahabenin en faziletlisi olarak goren ve Hz. Peygamber’in onu
halife tayin ettigini iddia eden mezheptir.

2- Siffin Savasi’ndan sonra gerceklesen .................... Olayr'nda Hz. Ali’yi destekleyen
Hariciler Hz. Ali’den ve ordusundan ayrilmistir.

3- e KONUSU Siligi diger mezheplerden ayiran en belirgin farkliliktir.

4- Ehl-i sinnet’e gore “Ehl-i Kible ... edilemez.

5- Buyuk gunah isleyen kimsenin inanci ve ahiretteki durumu ile ilgili herhan-
gi bir karar vermeyip boyle bir Kisinin hUkmunU Allah’a havale eden mezhebe
.................................... mezhebi denir.

Daha fazlasi icin...



V] \
» U

MESELELER

UNITEMIZE HAZIRLANALIM

. GUnUumUzde insanlarin inkéara yonelme sebeplerini arkadaslarinizla tartisiniz. Cevrenizde in-
sanlarin dinf bir yasantiyr tercih etmemesinde etkili olan seylerin neler oldugunu arastiriniz.

. HUmanizm, ateizm, deizm, pozitivizm, nihilizm, sekulerizm, satanizm kavramlarini arastiriniz.

. Allah'i (c.c.) inkar mimkin madur? Allah (c.c.) olmaksizin hayati, 8luma, ruhu, dinyayi,
ahireti, insanin suur ve iradesini, canlihgin kaynagini, mutlulugu anlayip anlamlandirabilir
miyiz? Cevrenizdeki insanlarla goértstp dustncelerini defterinize yaziniz.

. “Ben sadece gorduklerime inaninm.” diyerek her seyi goriinen dinyaya indirgeme yaklasimi,
imanin ve 6zellikle gayba inanmanin ruhuyla bagdasir mi? Arastiriniz.
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1. Giiniimiizde Kelam ilmi

: Kelam ilmi, iman esaslarini agiklayan, iman esaslarina yonel-

N> NOTEDELM  ream! ceey e
tilen elestirilere cevap veren bir ilimdir. Hemen her ilim dalinda
oldugu gibi kelam ilminin de ele aldigi konulari (mevzu), kendine

mahsus olarak bu konulari ele alis yontemi (usul) ve belirli bir
amacl (gaye) vardir.

Her ilim dalinda oldugu gibi kelam ilmi-
nin de ele aldigi konular (mevzu), kendine
mahsus olarak bu konulari ele alis yontemi

(usul) ve belirli bir amac (gaye) vardrr. Oteden beri kelam alimleri konu, amag ve yontem itibariyla

kelam ilmini sistemlestirme ¢abasi iginde olmuslar ve bize gok
zengin bir literatiir birakmislardir. insanlik tarihinin bilyiik degisimleri disinda dinlerin inang meselelerine yaklasimi cogunluk-
la ayni kalmis, konular hem muhteva hem de usul yonUyle yizyillar boyunca benzer kaliplarda aktarilagelmistir. Ama dinleri
derinden etkileyen biyiik degisim donemleri de yasanmistir. Dinlerde sabit ve degismez bir 6z oldugu gibi zamanin sartlarina
gore yeniden yorumlanan boyutlar da s6z konusudur. Bu durum bazi disiplinler icin de gegerlidir.

. J/

Bu baglamda kelam iiminde klasik terimlerle sdyleyecek olursak mesail denilen ana konular yaninda bir de vesail adi
verilen, ana konular anlamaya vesile ve yardimei olan konular vardir. Mesail ayni kalmakla beraber vesail degisebilmistir.

Kelam ilminin acikladiji ve savundugu inang esaslarinda baslangictan bugtine kadar herhangi bir degisiklik olmamistir.
Ancak 16. yiizylldan itibaren ¢zellikle Bati diinyasinda yasanan gelismeler ve degismeler islam diinyasini da etkisi altina
almaya baslayinca kelam ilminin 6niine bazi yeni problemler ¢ikmistir. Oz itibariyla cogunlukla ayni olmakla birlikte yéntem
ve yaklasim agisindan yeni sorular ve sorunlar belirmistir.

insana, bilgiye, kainata, diinyaya, dine, bilime bakislar degismis, yeni diinya goriisleri ortaya gikmaya baslamistir. Bu
anlamda yeni felsefi akimlarla yiiz ylize gelinmistir. Sadece MUsliman kelamcilari degil bitlin ilahiyatcilari ilgilendiren ve
dinleri derinden etkileyen yaklasimlarla muhatap olunmaya baslanmistir.

Ronesans, Reform, hiimanizm, dlalizm, sekilerizm, aydinlanma, pozitivizm, rasyonalizm, progressivizm, materyalizm,
nihilizm, ateizm, empirizm, deizm, mekanizm gibi modern Bati diisiincesinin kilometre taslari diyebilecegimiz siireclerle
birlikte yeni bir dénem baslamistir. Basta Hristiyanlik olmak iizere bitiin dinler ve dzellikle 19. yiizylldan itibaren de islam
diinyasi, modern Bati’'nin fikir ve inang problemleriyle ylzlesmek ve hesaplasmak zorunda kalmistr.

Bu yeni donemde Bati'nin kendi tarihi ve diniyle hesaplasmasi esnasinda tiretilen ve biyiik 6lglide materyalizm ve
pozitivizm temelli felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik teoriler, islam inanglar agisindan da tehdit ve tehlike olusturmaya
baslamistir. Ozellikle bazi konularda gegmiste kullanilan yontemler, ortaya konulan deliller artik istenilen élgiide intiyaclara
cevap veremez olmustur.

iste Yeni lim-i Kelam, modern dénemin sonlarina dogru 19. yiizyilin son ceyreginde temelleri atilan ve bilyiik 8lgtide 20.
ylizyllda gercevesi netlesen bu yeni dénemde, yeni bir yaklasim bicimi olarak karsimiza gikmaktadir. Yeni ilm-i Kelam, yeni
ortaya ¢ikan bir ilim degil, kelam ilminin kendini yenilemis halidir.

Kelam ilminin degisen sartlar karsisinda kendisini yenilemesi ni¢in bir zo-
runluluktur? Yeni Ilm-i Kelam olmasayd1 giincel meselelere ve dzellikle cagdas
inan¢ problemlerine karsi1 Muslumanlar ne yapabilirdi? Tartisiniz.
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Yeni lim-i Kelam, “materyalizm, pozitivizm, Darwinizm, Freudizm gibi akimlarin dine iliskin yaklasimlarina cevap vermeye
calisan, yeni felsefi cereyanlari elestiren, yeni bilimsel verileri kullanan, Allah’in (c.c.) varligini yeni yontemlerle ispata cali-
san, akaid konularin ispat ve izah ederek mukaddesati savunan bir ilim” olarak tarif edilmektedir.!

Yeni ilm-i Kelam hareketiyle birlikte klasik kelamin kapsam ve icerigi ile yonteminde bazi dedisiklikler
yasanmistir:
@ Konular arasinda 6nem ve dncelik siralari yeniden gézden gegirilmis, gegmiste iizerinde ¢okca durulan bazi konu-

lar (madde, cevher-araz, zat-sifat iliskisi gibi) bir kenara birakilarak ispat-1 vacip (Allah’in varliginin delillerle ortaya
konulup ispatlanmasi) gibi konular éncelenmistir.

@ Geleneksel kelamda ele alinmayan bazi konulara yer verilmistir. Ornegin; insan haklar, 6zellikle kadin haklari ve
kadinin toplumsal konumu, Islam dininin diger dinlerle mukayesesi gibi.

@ Modern donemin bilimsel verilerine daha ¢ok agirlik verilmistir. Bilim-din iliskisi ¢oziimlenmeye calisimis, ispat-I
vacip konusunda hudds ve imkan delili yerine gaye ve nizam delili 6ne ¢ikanimistir,

@ Felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik teoriler kendi arglimanlari gergevesinde ele alinarak tartisiimis ve inang
acisindan tutarsizlik iceren iddialarina cevaplar verilmistir. Mekanizm fikrinin temelsizligi Gizerinde durulmus,
Darwinizm, pozitivizm ve Freudizm’in iddialar elestirilmistir.

@ Yeniilm-i Kelam’la birlikte herhangi bir mezhebi taklide dayall yaklasim birakilarak ictihat ve gériisler aras tercihe
dayall anlayis benimsenmis, klasik kelam problemleri elestirel bir bakis agisiyla gozden gecirilerek tartismaya
aclimistir,

Donemin kelamcilari bu ilmi glincellestirmek, sadlam ve dogru temellere dayandirmak cabasinda olmuslardir. Ancak
modern bilim ve disiincenin mutlaklastinimasi, Bati'dan gelen her seyin sanki hakikatmis gibi kabul edilmesi ve aklin faz-
laca dne cikariimasi gibi olumsuz ve sakincall yonelislere kismen de olsa kapilabilmislerdir. Bu donemde yazilan eserlerde,
ele alinan konularin kisa, sade ve anlasilir olmasi, ihtilaflara ve ayrismalara gétiirecek konulardan sakiniimasi, ittihad-1 islam
(islam birligi) fikri dogrultusunda calisiimast, kelamin biitiin konulart yerine segilmis konularda, dinin ferdi ve toplumsal bo-
yutuna dair eserler verilmesi, dinin bir biit(in olarak ele alinmasi ve savunulmasi gibi hususlar 6ne ¢lkmaktadir.2

2. Kelam ilmi ve Giincel Konular

Bati diinyasinda ozellikle 16. ylizyilda baslayan Rénesans ve Reform hareketleri, zamanla hiimanizm, sekilerizm, ras-
yonalizm gibi duraklardan gegerek 19. yiizyilda pozitivizme dontisms ve insanlik belki de ilk defa bu ylizyilla birlikte kitleler
halinde dinin ve ahlakin inkarina dogru sriiklenmistir.

Pozitivizmin akla, bilime, deney ve gdzleme vurgu yaparak dini, vahyi, kutsal olani stirekli elestirmesi ve dinin artik
miadini doldurdugu tezini stirekli glindeme getirmesi, zaman icinde insanlari materyalizm, ateizm, nihilizm gibi agmazlara
sevk etmistir. inangsizigin yayimasina ve toplumsal yapinin ¢éziilmesine neden olan bu tiir diisiinceler, zamanla Miisliman
toplumlar arasinda da yayginlasmistir.

(T > ARASTIRALIM

Modern Bati dUstncesinde diger buttn akimlari etkileyen ve hepsini sekillendiren anlayislardan birisi de
himanizmdir. Himanizm ilk planda insan sevgisi gibi sunulmak istense de o0zU itibariyla insan merkezci ve
beserperest bir anlayistir.

Hiumanizm konusunu arastirarak modern Bati1 diisuncesinin belirleyicilerinden
olan bu akimi 6greniniz.

. J/

1 Cemalettin Erdemci, “Yeni iim-i Kelam”, Kelam’a Giris, s. 107.
2 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Kelam’a Girig, s. 74 vd.
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Bugtin pozitivizm, nihilizm ve ateizm gibi Tanri’yi inkar eden akimlar eski canliliklarin kaybetmislerse de bir biling ve tavir

olarak varliklarini stirdiirmektedirler. Bu inkérci akimlar genel dzellikleri bakimindan modern Bati diisiincesinin hiimanizm ve
sekilerizm temelleri izerinde yilkselmekte ve bir yandan gliya insani Tanrr'ya karsi yiiceltip 8zglirlestirmektedir. Ote yandan
ahiret diistincesini unutturarak insanlarin diinyevilesmesine sebep olmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde hiimanizm,

Allah’a (c.c) imani devre disi birakarak adeta insani tanrilastirmakta, sekiilerizm ise ahirete imani unutturarak insani sadece
bu diinya i¢in yaratiimis¢asina bu dinyanin hazlarina yonlendirmektedir.

Bu akimlar karsisinda Allah’a (c.c) ve ahirete iman basta olmak
(T TARTISALIM  Bu akimar kar (c.c) ve ahirete iman bés
Uzere dinin inang esaslarini savunmak, vahyi ve nibvveti temellen-
Gunumuzde inanc bakimin- | dirmek, dine disaridan yapilan saldirlara cevap vermek ve igeride
dan en cok cevap verilmesi | ojysabilecek kuskularl giderebilmek oteden beri kelam ilminin vazifesi
gereken sorular ve sorunlari | o ey Ancak Klasik kelam kaynaklar bu modern inkarci akimlara
tespit ederek arkadaslarinizla . — - I . .
cevap verebilecek usul ve igerikte olmadigi igin bu ilmin yenilenmesi
tartiginiz. .
zarureti ortaya gikmistrr.

. J/

Yeni lim-i Kelam, biittin sekilleriyle inangsizli§i (ateizm, agnostisizm, pozitivizm, nihilizm vb.) reddeden, dine Kars! yapilan
her tiirlii tenkide cevap veren, cadimiza uygun metotlarla Allah’in (c.c) varligini ispat eden ve islam inang esaslarini agiklayip
savunan bir ilimdir.

Bu tanimda yer alan inkérci akimlar yaninda modern dénemde ortaya ¢ikan yeni bazi gortsleri de dederlendirmek Yeni
ilm-i Kelam'in vazifeleri arasindadir. Yeni ilm-i Kelam, cagdas Bat’'nin yiiz yiize gelip hesaplasmak durumunda kaldigi biittin
felsefi akimlarla ylizlesmek ve bu akimlarin islam akaidi agisindan zararl yonlerine cevap vermek zorundadir. Bu sebeple
giiniimiiz insaninin temel inanc¢ problemlerine kaynaklik eden bu cagdas inkérci akimlari tanimak gerekmektedir. Asagida
inkarci akimlarin sebep oldudu cagdas inang sorunlari, bu akimlarin kisa tanitimlanyla birlikte ele alinacak ve islam akaidi
acisindan degerlendirmeler yapilacaktir.

2.1. Deizm

Deizm, Tanri’'nin varhgini ve &lemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla dayali bir tabii din anlayisi gergevesin-
de, niblvveti siiphe ile karsilayan veya inkar eden felsefi ekoldir. Kavram her ne kadar Latince Tanri anlamina gelen Deus
kavramindan tiiretilmisse de zamanla dini, kiliseyi, niibiiveti ve vahyi kabul etmeyenlere isim olarak kullanimistir. ilk planda
kiliseye ve papazlara karsi ve zellikle Hristiyanligin modern bilimle celistigi iddia edilen dogmalarina karsi ortaya ¢ikan bu
goris, zamanla ya dogrudan ateist olan ya da ateizme gotiren fikirleri savunan filozoflarin ekoll haline gelmistir.

Yaklasimlarina bakildiginda deizm, herhangi bir vahyedilmis dine bagli olmaksizin Tanri'nin varligini kabul etmek, bu-
nunla birlikte O'nun ilim ve irade gibi sifatlarini reddetmek, bdyle bir varligin alemde tesirleri gdzlenen veya tezahiir eden
hikmet ve inayetinin bulunmadigina inanmak, ahireti inkar etmek, hususi bir dine ait -Tanr’nin varlig disindaki- biittin itikat
esaslarini reddetmek seklinde de tanimlanabilir. ®

E DEGERLENDIRELIM

“Kullarim sana, beni sordugunda (soyle onlara): Ben cok yakinim. Bana dua ettigi vakit dua edenin dilegi-
ne karsilik veririm. O halde (kullarim da) benim davetime uysunlar ve bana inansinlar ki dogru yolu bulalar.”
(Bakara suresi, 186. ayet.)

Yukaridaki ayet 1s1g1nda deizmin “yaratan ama ilgilenmeyen Tanr1” diisiincesini
degerlendiriniz.

3 bk. Hiisamettin Erdem, “Deizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 9, s. 110.
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Gegmiste bazi filozoflarn ve hatta islam diinyasinda Ebu Bekir Zekeriyya er-Razi gibi bazi diisiiniirlerin deizmi benim-
sedigi kabul edilir. Ancak deizmi, Orta Gag'in fikir ve inang ikliminden Yeni Gag’a girerken Hristiyanli§in yasadigi teolojik
buhranin ve Bati medeniyetine has tarihi sartlarin bir riinii olarak degerlendirmek isabetli olacaktr.

Yaratan ama ilgilenmeyen bir Tanri, nubuvvet ve vahyin, dua ve ibadetin olma-
dig1 bir din sizce de eksik olmaz miydi? Distincelerinizi arkadaslarinizla payla-
S1N1Z.

Deistler, Tanr’nin varligini ve alemi yaratan oldugunu kabul ediyorlar ama O’nun &leme ve insana midahil olusunu kabul
etmiyor, vahyi ve niibivveti reddediyorlar. Bu yonilyle ¢zellikle Tanr’nin olmazsa olmaz sifatlarini iptal ederek adeta O'nu
yaratilis sonrasinda ¢ekip giden ve evrenle ilgilenmeyen atil bir Tanri konumuna itiyorlar.

Deistlere gore kainat, Tanr tarafindan tasarlanan, hareketi baglatilan fakat disaridan miidahale olmadan doga kanunla-
rna uygun sekilde isleyen bir bittinliik olarak kabul edilmektedir.

islam’in Deizm’e Bakis

Dinimizde Allah (c.c), alem ve insan arasindaki iliski deizmin dar ve si§ yaklasimindan cok genis ve ¢ok zengindir.
Alemlerin rabbi olan Allah (c.c) yaratici faaliyeti, ilmi, kiilli ve clizi her seyi bilmesi, hikmeti, kudreti, dualara icabeti, rizilan-
dincihd, her tarli ikram, ihsan ve liitfuyla aleme her an miidahale eden yiice bir varliktir. Allah (c.c) bir defada olup bitmis
bir yaratmanin faili degildir, stirekli ve her an yaratma halindedir.

“Goklerde ve yerde bulunan herkes, 0’ndan ister. 0, her an yaratma héalindedir.”*

islam inancinda Allah (c.c), her an evreni yaratti§i gibi vahiyle de insan hayatina ve tarihe miidahale eder. O, sectigi
peygamberler araciligiyla insanlara mesaj géndermistir. insan da bu mesaja verdigi cevapla Allah (c.c) katinda inanci, ibadeti
ve duasiyla bir deger kazanir.

islam inancinda Allah (c.c), lem ve insan arasindaki iliski deizmin bir defa olup bitmis, yapan-yapilan iliskisi gibi degildir.
Surekli yaratma, vahiy ve rahmetle Allah’tan (c.c) leme ve insana dogru inen; boyun egme, dua ve ibadetle de dlemden ve
insandan Allah’a (c.c) yiikselen dinamik ve canli bir iliskidir.

E DIKKAT EDELIM

Islam inancinda Allah, &lem ve insan arasindaki iliski deizmin bir defa olup bitmis, yapan-yapilan iliskisi de-
gildir. Surekli yaratma, vahiy ve rahmetle Allah’'tan (c.c) aleme ve insana dogru inen; boyun egme, dua ve
ibadetle de dlemden ve insandan Allah'a (c.c) yUkselen dinamik ve canli bir iliskidir.

Allah-alem-insan iliskisini cok agik bicimde ortaya koyan pek ¢cok Kur'an ayeti vardir:

< “Gaybin anahtarlan yalnizca 0’nun katindadir. Onlan ancak 0 bilir. Karada ve denizde olani da bilir.
Hichir yaprak diismez ki onu bilmesin. Yerin karanliklarinda da hicbir tane, higbir yas, hicbir kuru sey
yoktur ki apacik bir kitapta (Allah’in bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasin.”®

©  “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona sah damarindan
daha yakiniz.”®

4 Rahman suresi, 29. ayet.
En’am suresi, 59. ayet.
6  Kafsuresi, 16. ayet.

o
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A  ARASTIRALIM

A'raf suresi, 54. ayet; Furkan suresi, 1-2. ayetler; MUmin suresi, 64. ayet; Yunus suresi, 5. ayet; Nahl suresi,
10-12. ayetler

Yukarida verilen ayetleri http:/kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/ adresinden arastira-

rak deizmin tanri anlayisini iptal eden yonlerini arkadaslarinizla muzakere ediniz.
. J/

2.2. Politeizm

llahi gercekligin 6zii itibaryla, bir degil de cok oldugunu, birden ok tanrnin var oldudunu savunan anlayisa; tabiat
giclerinin, 6ltlerin, birtakim hayvanlarin ilahlastinimasinin sonucu olarak ortaya ¢ikan ve birden ¢ok tanrinin varligini kabul
eden inanca politeizm denir.”

islam’a gére ilk insandan itibaren insanligin temel inanci, Allah'in (c.c) varligi ve birligi esasina dayanan tevhit akidesi
olmustur. Hz. Adem’den bu yana biitiin peygamberler insanliga tevhit akidesini teblig etmisler ve kendileri de bu inangla
insanlara onderlik ve drneklik etmislerdir. Giintimtizde dinler tarihi alaninda yapilan yeni arastirmalar da ilk inanislarin Al-
lah’in (c.c) birligine dayali oldugunu, ¢ok tanriciigin (politeizmin) bir sapma olarak sonradan ortaya ¢iktigini géstermektedir.

Bp BILGIKUTUSU

Kuran-1 Kerim'de Uzerinde en ¢ok durulan konu tevhit inancidir. Allah bittn gtnahlar bagislayacadini
ancak sirki affetmeyecegini bildirir.

“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini (giinahlar) diledigi kimse
icin badislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur.”

(Nisa suresi, 48. ayet.) )

Din konusunda aslolan tevhit olmakla birlikte tarih boyunca Allah’i (c.c) birakip kendilerine baska tanrilar edinen
insanlarin ve topluluklarin da var oldugu bilinmektedir. Bunlardan bir kismi tabiat giiclerini, bir kismi ruhlari, bir kismi da
kendi yaptiklari putlari tanrilar olarak kabul etmisler ya da Allah’in (c.c) yaninda baska tanrilarin da olduguna inanmis-
lardir. Bazi toplumlarda ise ¢ok tanri inanci, her kabileye ait tanrilar olarak kendini gostermistir.

Politeizme gore birden cok tanri vardir ve tannilarin sayisi belirsizdir. Ayrica ¢ok tanricilik inancinda tannlarin farkl
gorevleri bulunur ve her tanrinin belirli bir gérevi vardir. Bu inanci benimseyenler gogunlukla Allah’in (c.c) yaratici ve glicli
oldugunu kabul etmektedirler. Ancak bunun yaninda Allah’tan (c.c) baskalarina olaganusti giicler atfederek onlardan yar-
dim beklerler. Tarih boyunca melek, seytan, cin ve atalarin ruhlarr gibi gortilemeyen tabiatisti varliklara ilahlik yakistirlarak
sirke diistilmdisttir. insanlarin dliileri, birtakim hayvanlar, ay, giines, yildiz gibi gk cisimlerini tannlastirarak putperestlige ve
politeizme gidebildigi de gérilmistir.

Her ne sekilde olursa olsun ¢ok tanricilik (politeizmy), bu tlr birden fazla tanr inaniglarinin ortak adi olarak kullaniimak-
tadir. Cok tanrici inanislar Babil ve Asurlular'da, Eski Yunan'da, Eski Misir'da, Afrika dinlerinde ve Cahiliye Donemi Arap
toplumunda var olmustur. Hinduizm de ¢ok tannili dinlere drnek olarak verilebilir.

A  ARASTIRALIM

Tarih boyunca insanlarin sirke diisme sebeplerini arastiriniz. Birden cok varlida ilahlik yakistirmanin
ve Allaha inanmanin yaninda sadece O'na has olmasi gereken dzellikleri baska varliklarda da gormenin

nedenleri Uzerine dustnUndz.

7  Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zIigu, s.389.
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E} BILGI KUTUSU

Allah'tan baska tanr edinmek ve Allah’a ortak kosmak Islam'da sirk; Allah'a ortak kosanlar da musrik
olarak adlandirilmaktadir. Dinimize gore Allah'in kesinlikle affetmeyecedi glinah sirktir ve sirk cok buyuk bir
zulimdar.

“Lokman, ogluna ogut vererek: Yavrucugum! Allaha ortak kosmal Dogrusu sirk, buyUk bir zulimdur, de-
misti.”
(Lokman suresi, 13. ayet.)

Burada kadir-i mutlak bir bilylk tann egemenligindeki cok tanriya inanma seklinde ortaya ¢ikan henoteizm anlayisi-
na; hayir ve ser tanrilar seklinde tanrisal 6zellikleri iki baslikta ele alan diialist dinlere (Mecusilik, Maniheizm vb.); eski Misir,
Babil, Asur, iran, Hint geleneklerinde rastlanan ve Budizm, Hinduizm, Hristiyanlik gibi dinlerde de farkli yorumlara konu olan
uclemeci (teslis) dinlere de politeizm bashgr altinda isaret etmek yerinde olur. Cahiliye Araplarinda gortlen putperestlik ve
sirk anlayisi yaninda Roma paganizmi de bir tiir putperestlik olarak ¢ok tanrili dinler kategorisinde degerlendirilebilir.

Cok tanrici inang sistemlerinde, tanrilar bireysel yetenek, giic, ihtiyag, arzu ve benzeri 6zelliklere sahip karmasik kisilikler
olarak ortaya cikabilmektedir. ilahi dinlerde yalnizca Tanr'ya ait olduguna inanilan isimler ve sifatlar politeist anlayislarda
adeta tannlara ve tannicalara paylastinimis durumdadir (Ofke ve savas tannsi, bereket tanricas, giizellik tanricasi, kudret
tannsi, ask tanrigasi vb.). Bu inanislarda tanrilar ve tanrigalar, baba tanri, esler, ogullar, kizlar seklinde ve ¢ogunlukla panteo-
nlarda (mesela Antik Yunan mitolojisinde Olimpos Dagi'nda) birlikte yasarlar. Bu tanrilar sinirsiz glic ve bilgiye sahip degildir,
bunun yerine, insan benzeri kisisel ¢zelliklere sahiptirler (antropomorfizm). Mesela verler, igerler, dfkelenirler, evienirler,
cogalirlar, kiskanirlar, savasirlar ve tim bunlara ek olarak bazi bireysel glic, yetenek ve bilgilere sahip varliklar olarak tasvir
edilirler.

m NOT EDELIM

Kur'an-1 Kerim'de sirk reddedilirken, Allah'in yaratmasi yaninda emretmesi ve yonetmesi bakimindan
da tek, essiz ve benzersiz oldugu vurgulanir. “Suphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti gun iginde (alti
evrede) yaratan ve Arsa kurulan, geceyi, kendisini durmadan takip eden giindlze Katan, glinesi, ayi ve
bittn yildizlan da buyruguna tabi olarak yaratan Allah'tir. Dikkat edin, yaratmak da emretmek de yalniz
O'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah'in sani yiicedir.”

(Araf suresi, 54. ayet.)

“Allah, birbiriyle cekisen ortak sahipleri bulunan bir (kole) adam ile yalnizca bir kisiye ait olan bir (kole)
adami 6rmek verdi. Bu iki adamin durumu hig bir olur mu? Hamd Allah'a mahsustur. Hayir, onlarin cogu
bilmiyorlar.”

(ZUmer suresi, 29. ayet.)
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A  ARASTIRALIM

Asagida verilen ayetleri http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/ adresinden aras-
tirarak Islam’in sirki kesinlikle hog gérmemesinin sebeplerini arkadaslarinizla
miuzakere ediniz:

(Nisa suresi, 116. ayet; Yunus suresi, 18. ve 66. ayetler.)

islam’in Politeizme Bakisi

Allah’tan (c.c) baska tanr edinmek ve Allah’a (c.c) ortak kosmak islam’da “sirk”, Allah’a (c.c) ortak kosanlar da “miisrik”
olarak adlandinimaktadir. Kur'an-1 Kerim’de kissalari anlatilan bitiin peygamberler 6z itibariyla sirke karsi tevhit miicadelesi
veren Oncli kisilerdir. Kur'an-1 Kerim, Allah’in (c.c) varligindan daha ¢ok, birlii (izerinde durur ve temel problem olarak sirk
meselesine odaklanir. Kur'an’da, “Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak Allah’a iman ederler.”® buyrularak insanin pek
cok seyi putlastirabilecegdine, bdylece inancina sirk karistirabilecegine dikkat cekilmistir.

© "De ki: Hangi sey sehadetce en biiyiiktiir? De ki: (Hak peygamber olduguma dair) benimle sizin ara-

nizda Allah sahittir. Bu Kur’an bana, kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarmam icin vahyolundu.

Yoksa siz, Allah ile beraber baska tanrilar olduguna sahitlik mi ediyorsunuz? De ki: Ben buna sahitlik
etmem. 0 ancak bir tek Allah’tir, ben sizin ortak kostugunuz seylerden kesinlikle uzagim, de.”

© “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinahlan) diledigi kimse
icin bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir giinah (ile) iftira etmis olur.”'

2.3. Agnostisizm

Sozliikte bilinmezcilik ya da bilinemezcilik anlamina gelen agnostisizm, insanlarin mutlak bilgiye ve hakikate ulasamaya-
cagjini, 6zellikle de Tanr hakkinda kesin bilgi elde etmenin mimkiin olmadidini savunan felsefi yaklasimi ifade eder. Ozellikle
pozitivist ve materyalist akimlarin dayanak noktalarindan birisi olarak kullanilabilen bir akimdir."

“Agnostisizm, aslinda 6zi itibariyle Tanr’'nin varligini kesin olarak kabul eden teizm kadar Tanr’nin yoklugunu savunan
ateizme de karsidir. Agnostiklere gore Tanr’'nin varligi kesin olarak bilinemeyecegi gibi yoklugunu iddia etmek de dogru
degildir. Cinkii o da kesin olarak bilinemez.”'? Antik Yunan’da sofistler ve Protagoras’ta gorilebilen bu yaklasimi modern
Bati diistincesinde ortaya koyan kisi Thomas Huxley’dir.

Agnostikler din meselesinde oldugu gibi bilgi konusunda da genelde kuskucu yaklasimi esas alirlar. Agnostik bakis
acisinda, Tanr’'nin varligi yaninda ahiretle ilgili meselelerin de dogrulanmasi miimkiin gortiimez ve herhangi bir dini benim-
semek anlamsizdir.

Din felsefesi tartismalarinda bir yaklasim olarak kabul edilen agnostisizme gore, seyler hakkinda ve 6zel-
likle dinT meseleler hakkinda doyurucu bilgiye ve nihai hUikUmlere ulasmak imkansizdir.

8 Yusuf suresi, 106. ayet.

9 En’am suresi, 19. ayet.

10 Nisa suresi, 48. ayet.

11 ilhan Kutluer, “Agnostisizm”, TDV islam Ansiklopedisi, C 27, s. 41.
12 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozlugl, s. 264.
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Bu akimin islam diinyasinda fazla karsiligi olmamistir. Giinkii islam diistince sisteminde bilginin ulasilabilirligi, ifade
edilebilirligi ve kesinligi biitiin ekollerde ittifakla kabul edilmektedir. Dinimizde kisinin iman etmesi i¢in kesin bir bilgiye sahip
olmas|, tasdikini kesin ve net bir sekilde yapmasi gerekmektedir. Bu acidan bakildiginda stiphe, bilememe, tereddiit hali,
kararsizlik, belirsizlik vb. hususlar imanla ve tasdikle bir arada degerlendirilebilecek kavramlar degildir.

GlinlimUizde agnostik kavrami daha ¢ok, Tanri’nin yoklugunu kanitlamak icin 6zel bir ¢aba igine girmeyen, ancak Tan-
r’'nin varhigini kabullenmis bir tarzda da yasamayan kisileri anlatmak icin kullanilir. Agnostikleri din ve Tanri meselelerine

duyarsiz olanlar, ilgisiz davrananlar, bu meseleleri konusmak istemeyenler seklinde degerlendirmek de mimkiindir.

Zaten tercihinize gore dederlendirmeye tabi tutulacadiniz bir imtihan dinyasinda, Tanri’nin varligini salt
gormeye ve kesin olarak bilmeye indirgeyerek stiphe, kararsizlik ve belirsizlik halini dne ¢ikarmak bir kagis
degdil midir? Dusuncelerinizi arkadaslarinizla paylasiniz.

slam inancina gére bilgi meselesine sofistler, septikler, rélativistler ve agnostikler gibi yaklasmak dogru olmadigi gibi
dine ve dini meselelere duyarsiz ve ilgisiz davranmak da kabul edilemez. Kur'an-1 Kerim'de bilginin kesin ve kat'f olmasinin
onemine dikkat cekilir, inancin burhana ve hikmete dayali olmasi ovilir, Mislimanlar’in basiret Gizere inandigi belirtilir ve
inananin da inkar edenin de delil iizere hareket etmesi gerektigi vurgulanir. Zanna tabi olmak, siipheye diismek, delilsiz
konusmak, sorgulamadan koril kériine inanmak ve bilingsizce anlayislarin pesinden gitmek elestirilir.

© “Hakkinda bilgin bulunmayan seyin ardina diisme. Giinkii kulak, géz ve goniil, bunlarin hepsi ondan
sorumludur.”®

% “De ki: Siiphesiz ben Rabbim’den gelen apacik bir delile dayaniyorum. Siz ise onu yalanladiniz. Ga-
bucak gelmesini istediginiz (azap) benim yamimda degildir. Hiikiim ancak Allah’indir. 0 hakki anlatir
ve 0, dogru hiikiim verenlerin en hayirhisidir.” "

@ “Yeryiiziinde bulunanlarin goguna uyacak olursan, seni Allah’in yolundan saptirirlar. Onlar zandan
bagka bir seye tabi olmaz, yalandan baska stz de sdylemezler.”'®

Asagidaki ayetleri http://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/ adresinden arastirarak,
Islam’da zannin ve siipheciligin yerini arkadasglarinizla miizakere ediniz:

ARASTIRALIM

(Yusuf suresi, 108. ayet; Al-i Imran suresi, 60. ayet; Bakara suresi, 111. ayet; Yunus suresi, 36. ayet.)

2.4. Pozitivizm

Pozitivizm, Fransizca'da “gercek, olgu, kesin, kanitlanmis, olumlu” gibi anlamlara gelen positif kelimesinden tlretilmistir.
Terim olarak modern bilimi temele alan; batil inanclari, metafizik ve dini, insanligin ilerlemesini engelleyen bilim 6ncesi
diistince tarzlar olarak géren diinya gorisiinin adidir.'®

“Metafizik ile bilim arasina kesin sinirlar koyan, dogmayi ve sezgisel olani bilimsel etkinlik alanindan uzaklastiran ve
uzerinde odaklaniimasi gereken tek bilgi tirii olarak bilimsel bilgiyi éne ¢ikaran pozitivizm, dinf ve metafizik sdylemlerin yerini
akla, gézleme ve deneye dayali pozitif bilginin almasini 6ngdrr.”"

13 lIsra suresi, 36. ayet.

14 En’am suresi, 57. ayet.

15 En’am suresi, 116. ayet.

16 ilhan Kutluer, “Pozitivizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 34, s. 335.
17 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe S6zIugu, s. 1299.
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A ARASTIRALIM

Gecmisgin kot ve karanlik, gelecek giinlerin ise hep daha iyi olacagini ka-
bul eden, insanligin siirekli ilerledigini savunan ve pozitivizmin de temeli olan
“duz-dogrusal ilerleyen tarih anlayisini” (progressivizm) arastiriniz.

. J/

Pozitivizm, modern Bati diisiincesinde sadece bilim alaniyla sinirli kalmamis, adeta bir sosyal teoriye ve bir diinya go-
risiine dondstdriimustir. Fransiz filozof Auguste Comte (1798-1857) ile ortaya ¢ikan bu akima gore olgular ve deneyler
disindaki bilgiler teolojik ve metafizik bilgi olarak goriiliir ve reddedilir. Bilimsel bilgi insanin her tiirlli ihtiyacini karsilayacak,
zamanla bilim, her bakimdan insana tatmin edici bir gevre yaratma imkani saglayacaktir.

Diiz-dogrusal ilerleyen bir tarih anlayisi cercevesinde, icinde bulunulan zamana kadar gegen siireyi bilim éncesi teolojik,
metafizik devirler olarak goren bu akim, ilerleyen insanligin artik gegmiste kalan dinlere ve metafizik bilgilere deger verme-
mesi gerektigini savunmaktadir. Pozitivizme gore din, toplumun ilkel dénemlerinde bir ihtiyaci karsilamis olabilir ama bilimin
ilerlemesiyle birlikte artik dine ihtiyag kalmayacakr.

B, BILGIKUTUSU

Comte’un Ug Evre Yasasi
Pozitivizmin Kurucusu Auguste Comte tarafindan ortaya atilan bir iddiaya gore insanlik tarihini, teolojik
evre, metafizik evre ve pozitif evre olmak Uzere (¢ evrede degerlendirmek mumkdndir. Modern done-
me kadar insanlik dinle ve metafizik bilgilerle ugrasmis ama bilimin gelismesiyle baslayan ve artik dine
de metafizige de ihtiyac birakmayan yeni bir evreyle yiz ylze gelmistir. Ona gore pozitif evre, insanligin
geldigi son asamadir ve bu asamada insanliga hakim olup yon verecek ana unsur bilim ve bilimsel bilgi
olacaktr.

islam’in Pozitivizme Bakis

Gegmisten giinimiize insanhigin hep inaniyor olmasi ve bilimsel gelismelerin iddialara ragmen inanma ihtiyacini ortadan
kaldiramamas, pozitivizmin gelecek 6ngérilerini iptal etmistir. Ozellikle 19. yiizyilda nispeten etkili olsa da 20. yiizyilla birlik-
te dinin bir intiyac olmaktan ¢ikmasi soyle dursun, iki biylik savastan sonra insanlik agisindan daha biy(ik bir intiyac olarak
belirmesi, pozitivizm yaklasiminin iflasi olarak da degerlendirebilir.

Zaten pozitivizmin gegmise dair tespitleri de bilimsel gergeklere degil, masa basinda dretilen bazi teorilere ve insanlik
tarihine iliskin kasiti okumalara dayanmaktadir. Ongérdiii sekilde dinleri ve metafizik yaklasimlari kendince tarihin ¢op se-
petine atmak isteyen pozitivizmin kendisi yaklasik ylizyil iginde bir goriis olarak gegersiz ve tutarsiz gortiimiis, hem gegmise
dair tespitleri hem de gelecede yonelik ongortileri iflas etmistir.

Din-bilim iligkisini arastiriniz. Dinin bilime ve gelismeye engel olustur-
dugu iddiasiyla, bilimin inanci ve dinleri reddetmeye gotirdugi anlayisini
tartisiniz.
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N>  TARTISALIM

Pozitivizmde ve diger bazi anlayislarda iddia edildigi gibi bilim, insanlarin
tum ihtiyaclarina cevap verebilir mi? Dinlerin olmamasi durumunda sadece
bilimin verileriyle olusturulmus bir hayat, insani1 ¢ok dar bir alana hapsetmis
olmaz m1? Dusuncelerinizi arkadaglarinizla paylasiniz.

. J/

ClnkU her ne kadar bilimsel temellere dayandirimak istense de pozitivizm, aslinda bilimle ve bilimsellikle alakali olma-
yip, Ozellikle dine ve metafizik bilgiye ideolojik bir karsi bakis agisiyla yaklasmay ifade eder. Bu yoniyle pozitivizmi bir ideoloji
ve bir diinya gorisi olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Ama bu akim 6zellikle 19. ve 20. yiizyillarda sadece bilim
cevrelerini degil, dindarlari ve ilahiyat gevrelerini de derinden etkilemis, inanan insanlar bilimsellik karsisinda komplekse so-
kan ve inanclarindan kusku duyan bir anlayisa sirtiklemistir. Bu stirecte pozitivizmi etkili kilan hususlarin basinda bilimsellik
ve ilerleme kavramlarinin biydleyici etkisi dile getirilebilir. Mislimanlar arasinda da etkileri olan pozitivizm, “geri kalmislik”
ile “ilerleme” diistinceleri arasina sikistirilan Miisliiman dsindrlere ilk planda bir ¢ikis kapisi olarak gortlebilmistir.

Ulkemizde de Osmanli'nin son dénemlerinden itibaren belli cevrelerde adeta yeni bir din gibi alkislandigi ve 6zellikle
Cumhuriyet’le birlikte ders kitaplarinda bilimsel diinya gériisii kilifiyla uzun bir dénem dayatilan bir anlayis oldugu bilinmek-
tedir.

Pozitivizm dzellikle 1950’ lerden sonra hem Bati’da hem de islam diinyasinda ciddi elestirilere tabi tutulmustur. 1850’ler-
den 1950’lere kadar neredeyse tiim diinyay etkisi altina alan bu ideoloji, 6zellikle bilim felsefesinde ve sosyolojide ortaya
konulan yeni yaklasimlarla birlikte etkilerini kaybetmeye baslamis, glinimiizde dine ve dindarlara karsi ¢ikan dar zimreler
disinda artik kabul gdrmeyen bir anlayisa donismustr.

Kati akilcilik ve kati bilimcilik anlayisi sebebiyle pozitivizm gintimizde 6zellikle insanin ruh, duygular, sanat, estetik, inan-
ma gibi manevi ve ruhani arayislarina higbir ¢dziim 6nerememekte, insani ¢ok dar alanlara hapseden ve olgulara indirgeyen
dar bir anlayis olarak elestirilmektedir.

Pozitivizmin Temel Yaklasimlart:
& Bilimsel bilgi tek gecerli bilgidir.

% Bilginin miimkiin olan yegane nesnesi olgulardir; metafizik ve teolojik diistinceler olgusal karsiligi olmayan spekii-
lasyonlardan ibaret olup anlamsizdir.

@ Felsefe bilim disi bir yénteme sahip olamaz; onun gérevi biitiin bilimler igin ortak olan genel ilkeleri bulmaktr.

@ Evrensel ve 6nsel nitelikli tek bir yéntem sz konusudur ve bu yontem hem doga hem de beseri bilimler icin aynidir;
biitiin bilimler fizige indirgenebilir.

Auguste Comte’un pozitivist anlayisinin yaninda yeni m NOT EDELIM

pozitivizm ya da mantikg! pozitivizm denilen bir pozitivist an-
layistan daha bahsedilebilir. Bu anlayis daha gok 1920 son-
rasi Viyana cevresi filozoflarinca savunulan ve felsefeyi dil
tahlillerine, mantiksal analizlere indirgeyen, felsefe yapmayi
anlam, anlamsizlik, dogrulama gibi kavramlarla sinirlayan bir
yonelisi ifade etmektedir. Bu yaklasima gore metafizigin ve
dinlerin 6nermeleri mantiksal analizler agisindan anlamsiz-
dir. Glinkii bu 6nermeler deneyimsel olarak dogrulanama- dirgeyen dar bir anlayis olarak elestirilmektedir.

diklarr igin bos ve anlamsiz 6nermelerdir.™ \ J

Kati akilcilik ve kati bilimcilik anlayisi sebebiy-
le pozitivizm glnuimuzde ozellikle insanin ruh,
duygular, sanat, estetik, inanma gibi manevi ve
ruhani arayislarina hicbir cozim onerememekte,
insani ¢ok dar alanlara hapseden ve olgulara in-

18 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozlugu, s. 1291.
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Pozitivizm ve mantikgi pozitivizm, insani bazen olgulara, bazen deney ve gézleme, bazen salt gériinen aleme, bazen de
mantikei pozitivizmde oldugu gibi dilsel ifadelerin anlam ya da anlamsiziigina indirgemektedir. Oysa insanoglu duyulari, akl,
kalbi, ruhu, inanci, estetik boyutu, arzulan, yonelimleri vb. pek ¢ok yoniiyle kiilli ve biittinsel bir varliktir. insani bu yonlerinden
sadece birine indirgemek ve diger boyutlarini yok, anlamsiz, bos, sagma saymak dogru bir yaklasim degildir.

2.5. Ateizm

Genel anlamda teizmin temel iddialarini kabul etmemeyi ve teizmin temel yaklasimlarina karsi olmayi ifade eden ateizm,
Tanr’nin var olmadigi inancina dayanan felsefi akimdir. Ozel anlamda ise Tanr’nin varligini kabul etmemeyi, reddetmeyi
icerir. Kabul etmemesine ragmen Tanri disiincesiyle ve dindarlarla micadeleye girmeyen ateistlere negatif ateist, Tanr
diisiincesine savas ilan eden, Tanr’'ya inanmadigi gibi, inananlarla miicadeleye girerek Tanr’nin yoklugunu ispatlamaya
calisan ateistlere de pozitif ateist denir.®

E BILGI KUTUSU

Teizm: Var olan, her seyin yaraticisi olan bir Tanr'nin varligini kabul etme, Tanr’nin mutlak ilmine ve
guctine inanma, Tanri’min ayni zamanda ilmiyle, iradesiyle, kudretiyle varliklar Uzerinde tasarrufu oldugu-
nu, vahiy gondererek insanlarla iletisime gectigini, aleme ve insana daima mudahil oldugunu benimseme.

Teorik ateizm: Tanrimin varligini dislayan, teizmin ortaya koymaya calistigi ontolojik, kozmolojik, tele-
olojik, psikolojik, ahlaki delilleri reddeden ve ispat-I vacip konusunda dile getirilen delilleri karsit deliller
getirerek cUritmeye calisan yaklasim.

Pratik ateizm: Kisinin hayatini Tanr konusunu hig glindemine almadan strdirmesi, Tanri sanki yokmus

gibi yasamasi.

islam’in Ateizme Bakisi

insanlik tarihinde Tanrr’ya inanma ve dinleri kabul etme diisiincesi asildir. Yani insanlar tarihin biitiin zaman dilimlerinde
bir yaraticinin varligina inanmislar ve bu inanci tasiyan insanlarin sayisi her zaman ¢ok olmustur. 19. ve 20. yiizylllari disarida
tutacak olursak insanlik tarihinde hichir zaman kitlesellesme durumu olmayan ateizm, arizi bir durum olarak, gegmiste sinirli
sayida insani etkisi altina alabilmistir. islam diinyasinda da az sayida insanin bu diistinceye kapildigi bilinmektedir.

Sozliikte “meyledip yonelmek, gercekten sapmak, emredileni yerine getirmemek, kusku duymak, miicadele ve miina-
kasa etmek” gibi anlamlara gelen ilhad, “Allah’in varligi veya birligini, dinin temel hikiimlerini inkar etmek, bunlar hakkinda

kusku beslemek veya uyandirmak, dinf kurallan hafife almak” manasinda kullanilir. Allah’in (c.c) isimlerini tahrif ve tagyir

ederek O’nu inkara kalkismak, Kur’an’in Allah (c.c) tarafindan génderildigine inanmamak ve onu baska birine nispet etmek,
haktan sapmak, ayetleri yalanlamak, sapikca tevil ve tahrif etmek” gibi manalarda da kullaniimistir.?°

B BILGI KUTUSU Kur'an-1 Kerim'de Allah’in (c.c) varligindan ziyade birli-

i meselesine dikkat ¢ekilmistir. Glink(i Allah’in (c.c) varligi
insanlarin zaten kabul ettigi, fitraten kabule egilimli olduklari

Islam diistincesinde ateizmle ilgili 6n plana ¢i- | tabii bir yonelis seklinde sunulmakta, hatta bu konuda siip-
kan kavramlar zindiklik ve milhidlik kavramlandir. | heye yer oimadigina dikkat cekilmektedir. Bu sebeple ate-

llhad kavrami Kur'an-1 Kerim'de de gecmektedir. izm biytk bir problem olarak gériilmemis, insanlarin inang
konusunda daha ¢ok yiiz yiize geldikleri sirk problemi ele

\ J - alinmigtir.

19 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s. 208.
20 Mustafa Sinaoglu, “ilhad”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 22, s. 90.



929.9.0.9.9.90.9.9.9.9.9.9.9.0.9.9.9.9.9.9.9.0.9.9.90.9.9.9.9.0.9.9.0.9.9.9.9.9.9

B, BILGIKUTUSU

“(Resulim!) Sen yuzUnu hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat Gzere yaratmis ise ona cevir. Al-
lah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin cogu bilmezler.”
(Rum suresi, 30. ayet.)

Allah'in varligini kabul etmek ve O'na inanmak, tum insanlarin yaratilisinda olan bir duygu ve fitri bir
yonelistir. Kur'an'da bildirildigine gore din duygusu, Allah'a iman meselesi ve tevhide yonelme ozelligi
insanin yaratilisinda vardir.

. J/

Ateizmin mimkin olup olmadi§i 6teden beri tartisimistir. Bazi felsefi yaklasimlarda bir insanin ateist olabilmesinin
mUmkin olmadigl, ben inanmiyorum diyenlerin bile ruhlarinin derinliklerinde bir Tanr dlistincesinin var oldugu ifade edil-
mistir. Giinki Tanri olmaksizin varligl, hayati, hayatin ve canliigin kaynagini, ruhu, mutiulugu, insanin suurunu, iradesini, kai-
nattaki nizami, dengeyi, inayeti, ikrami ve insani insan yapan hususlari, ahlaki izah etmek, anlamlandirmak mtimkiin degildir.

B, DUSUNELIM

“Andolsun ki onlara: Gokleri ve yeri Kim yaratti? diye sorsan, elbette ‘Allah’tir’ derler. De ki: Oyleyse
bana soyler misiniz? Allah bana bir zarar vermek isterse, Allah’i birakip da taptiklariniz, O'nun verdigi
zarari giderebilir mi? Yahut Allah, bana bir rahmet dilerse, onlar O'nun bu rahmetini onleyebilirler mi? De
ki: Bana Allah yeter. Tevekkul edenler, ancak O'na glivenip dayanirlar.”

(ZUmer suresi, 38. ayet; ayrica bk. Lokman suresi, 25. ayet; Zuhruf suresi, 87. ayet.)

Ayetlerin meallerini okuyup Allah’in (c.c) varliga ve birligi hakkindaki dusun-
celerinizi arkadaslarinizla paylasiniz.

. J/

Allah’in (c.c) varhigini kabul etmek ve O’na inanmak, tlim insanlarin yaratiisinda olan bir duygu ve fitri bir yonelistir.
Kur'an'da bildirildigine gore din duygusu, Allah’a (c.c) iman meselesi ve tevhide yonelme dzelligi insanin yaratilisinda vardir.
“(Resuliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlan hangi fitrat iizere yaratmis ise ona cevir. Allah’in

yaratisinda degisme yoktur. i§te dosdogru din budur; fakat insanlarin gogu bilmezler.”*' Peygamber Efendimiz de
bunu “Her dogdan kKisi fitrat (tevhide yonelme dzelligi) lizere dodar. "% ifadesiyle dile getirmistir.

insanoglu kendi benliginde ve dis diinyada gbziemleyebilecegi pek ok delille Allah’in (c.c) varligini kabul eder. Hem i¢
diinyasinda kendi vicdaniyla hem de dis diinyada sayisiz isaretlerle Allah’in (c.c) varligina yol bulur ve inanir. Fitrati bozul-

mamis tim insanlar igin Allah’in (c.c) varligina iman etmek hem kolaydir hem de dogal olandir. insan hayatinda tabii olani
iman etmektir. inangsiziik ve inkér bir sapmadir ve aslinda insanin yaratilisina da aykindr.

“0, yeri yayip doseyen, orada daglar, nehirler meydana getiren, orada her tiirlii meyveden (erkekli-disili)
iki es yaratandir. 0, geceyi giindiize biiriiyor. Siiphesiz bunlarda, diisiinen bir kavim icin (Allah’in varhidini
gosteren) deliller vardir.”*

21 Ram suresi, 30. ayet.
22 Buhari, Cenaiz, 92; Muslim, Kader, 22; Ebu Davad, Stnnet, 17; Tirmizi, Kader, 5.
23 Rad suresi, 3. ayet.
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B insanlvlk tarihi .bvcl)yunca tUm dinler ve E)eygamberlgrAllah’m

(c.c) varligr ve birligi esasina insanlari cagirmislar, tarih boyun-
cadaAllah’a (c.c) iman eden insanlar hep var olmustur. Glinki
Allah’in (c.c) varligi kesindir ve siiphe gétiirmez bir gergektir.
Dolayisiyla insanhigin asil yonelisi din ve imana olagelmistir.
Ama bu hakikate ragmen farkli sebeplerle ve bahanelerle Al-
lah’'in (c.c) varligina inanmak istemeyenler de olmustur. Yine
de dinsizlik ve inangsizlik highir zaman tlim insanlarin meylet-
tigi bir sey olmamigtir.

Insanoglu kendi benliginde ve dis dinyada
gozlemleyebilecedi pek cok delille Allah'in var-
ligini kabul eder. Hem ic dunyasinda kendi vic-
daniyla hem de dis dinyada sayisiz isaretlerle
Allah'in varligina yol bulur ve inanir.

“Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz bu-

caksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara Basta kendimiz olmak Uzere kéinatta var olan her sey Al-
gosterecediz ki o Kur'an'in gercek oldugu on- lah’'in (c.c) variginin birer gdstergesidir. Tim varliklar bizlere
lara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit bir var edenin olmasi gerektigini, onlar yaratan bir varligin
olmas! yetrmez mi?” zorunlulugu fikrini vermektedir. Inancimiza gore tlim varliklari

yoktan var eden, onlari yaratan ve yasatan, her seyi bilen, her
seyi diizene koyan ve idare eden, yerde ve gokteki her seyin
kendisine muhtac oldugu ama kendisi hicbir seye muhtag ol-

\ _ mayan bir Allah (c.c) vardr.

(Fussilet suresi, 53. ayet.)

“Andolsun ki onlara ‘Gdkleri ve yeri yaratan, giinesi ve ay1 buyrugu altinda tutan kimdir?’ diye sorsan,
mutlaka, ‘Allah’ derler. 0 halde nasil (haktan) cevrilip dondiiriiliiyorlar?”%

Varliklarin kendisi, bir yaratici fikrini gerektirdigi gibi, varliklar arasinda gériilen nizam ve diizen de bu yaraticinin bir ve
tek olmasini gerekli kimaktadir. Bu sebeple bizler hem Allah’in (c.c) varlijina hem de birligine iman ederiz. islam inancinda

Allah’in (c.c) varligr ve birligi tiim inang sisteminin temelini olusturur. Allah’in (c.c) varligina ve birligine inanmak nigin dnem-
lidir? Ve bize ne kazandinir?

inanmak her seyden 8nce insanin yaratilisinda var olan dogal bir ihtiyactir. insan nasil ki havaya, suya, ekmege muhtagtir
ve bunlar olmadan hayatini devam ettiremez. Ayni sekilde inanmaya, baglanmaya, glivenmeye, ibadet etmeye, ruhunun bu
yéndeki isteklerini ve ihtiyaclarini gidermeye de muhtagtir. insan ruhunun ve kalbinin bu yéndeki ihtiyaclarini giderebilmek
ancak saglam ve tutarli bir Allah (c.c) inanciyla miimkiin olur. iste Allah (c.c) inanci, bu fitri ihtiyaclan karsilamakta; 6te yan-
dan insana hem bu diinyada hem de ahirette huzur, gliven ve mutluluk saglamaktadir.

‘D, DUSUNELIM

Allah’in varhiginm inkar edebilmek basit bir mesele midir? insanlar nicin inkar
yolunu tercih etmektedir? Inanmadigini sdyleyenler gercekten bu konu {izerin-
de sorulmas1 gereken tum sorulari sorup verilmesi gereken cevaplari verebil-
mekte midir, yoksa bir kacis durumu mu yasamaktadir?

. J/

Allah’a (c.c) inanan kisi akil, ruh, kalp, beden gibi tiim yénleriyle tutarli ve saglam bir Kisilik gelistirmekte, hem kendi ic
diinyasinda hem toplumla iliskilerinde hem de tiim varliklarla olan iliskilerinde mutlu ve basarili olabilmektedir. insanin temel
ihtiyaclar arasinda sayilan huzur ve giivende olmak, itibar gérmek, sevilmek, sayiimak gibi 6zellikler, Allah’in (c.c) varligina
ve birligine iman etmesi sayesinde insana sunulur. insan, iman sayesinde tiim esyaya iman nuruyla bakar. Zorluklar ve si-
kintilar karsisinda teselli bulur. Her sey onun igin imanin aydiniginda anlamii hale gelir. iman, kisiye dayanak noktasi saglar.
Yasanilan olaylar, karsilasilan durumlar bu dayanak noktasina gére degerlendirilir.

24 Ankebut suresi, 61. ayet.
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2.6. Nihilizm

Nihilizm; hayati ve evreni kétlimser ve karamsar bir bakis acisiyla dederlendiren, hayatin anlamini bosluk, hiclik, anlamsiziik
gibi kavramlara indirgeyen ve bu olumsuz bakis agisinin etkisiyle varlik, bilgi ve deder basliklarinda olumsuz yaklasimlari éne ¢i-
karan bir anlayistir. Nihilizm; anlam, degderler, inanclar, ahlak, siyaset, diizen vb. kavramlari yerinden eden ve tiim bunlar gegersiz
kilmaya calisan felsefi, sosyal, siyasi, ahlaki tutumlar ifade eden yonelise denir.

Nihilist kavrami sadece bir tutumu ifade etmez. Felsefi yonden hicbir gercek kabul etmeyen, sosyal yonden var olan toplum
diizenini benimsemeyen, siyasi yonden her tirl(i otoriteyi reddeden, ahlaki yonden hicbir ahlaki deger tanimayan kisiler igin kulla-

nilir. “Nihilizm, Tanr’nin varidini, ruhun élimsiizitgiind, iradenin ézerkligini, aklin otoritesini, degerlerin nesnelligini, bilginin
imkanini, tarihin mutlu sonunu yadsima tiiriinden bir reddedise ek olarak, umutsuzluk ve diis kirikli§i duygusunu da ihtiva
eder."?

( )

Metafizikte: Ateizmi de icerecek sekilde Tanri inancinin cokdstndn bir so-
nucu olarak evrenin anlamsiz ve amagsiz oldugu, hayatin ve insanin degeri
ya da anlami olmadigi, kendisi icin yasanmaya deder hichir seyin bulunma-
digi anlayis.

Siyasette: Mevcut politik kurumlarin ortadan Kaldirnlmasi gerektigini, hig-
—_— birinin degerli olmadigini, tum toplumsal duizenlerin Kotu oldugunu ve yikil-
masi gerektigini savunan anlayis.
NiHiLizM
Ahlakta: Her tUrlt genel ilke ve degeri sorgulayan, dederlerin anlamsiz ve
—_— akil dist oldugunu savunan, dederleri kabul etmemenin yaninda inanilmayan
degerlerin timden yikilmasi gerektigini de ileri stiren anlayis.

Epistemolojide: Gercek ve nesnel bir dogru olamayacadt, her turlu bilginin
degersiz, gareli ve anlamsiz oldugu anlayis!.

Esasen Nihilizm, Hristiyanliktaki yanlis tanr inancina bir tepki olarak ortaya ¢ikan bir felsefi anlayistir. Temelleri
Schopenhauer (0. 1860) tarafindan atilan nihilizmin, felsefe tarihindeki en dnemli temsilcisi Nietzsche'dir. (6. 1900). Onun
ozellikle metafizik ve ahlak alanindaki degerlendirmeleri nihilizmin zirve noktasi olarak kabul edilmektedir.

Karamsar diinya gériisiine dayanan bu felsefede anlamsizlik, sagmalik, kétlimserlik, umutsuziuk hakimdir. Nihilizm;
varligl, hayat, insani tek tarafli degerlendiren, kétiliiklere odaklanarak bunalimli bir ruh yapisiyla hep kotiiliikleri goz éniinde
tutan yanlis bir bakis agisidir. islam inancina gore gkler, yer ve ikisi arasindakiler bos yere ve is olsun diye yaratimamistir.
Hepsinin yaratilisinda ve 6zellikle insanin en glizel bir sekilde yaratilip muhatap alinmasinda ¢ok biytik hikmetler ve derin
anlamlar vardir.

© “Goklerin ve yerin yaratiisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akliselim sahipleri

icin gercekten acik ibretler vardir. Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her

vakit) Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratiligi hakkinda derin derin diisiiniirler (ve soyle derler:)
Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni teshih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” %

& “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratmadik.”?’

25 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigu, s. 1162.
26 Al-i imran suresi, 190-191. ayetler.
27 Duhan suresi, 38. ayet; ayrica bk. Enbiya suresi, 16. ayet.
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B, BILGIKUTUSU

Optimizm: lyimserlik demektir. lyinin ve iyiligin bir bitin olarak ve uzun vadede Kotiye ve kotilige
baskin ciktigi ya da cikacadi gortsU. Var olan her seyi en i, en olumlu, en umut verici perspektiften gor-
me, dederlendirme tavri. Bu anlayisa gore dinya mevcut haliyle mimkdn dinyalarin en iyisi olarak kabul
edilir. Dunyadaki kotuler ve kotuluklerin varligi yadsinmaz ama pesimizmde oldugu gibi mevcut dinyanin
cok kott oldugu anlayisi da kabul edilmez.

Pesimizm: Kotimserlik, karamsarlik gibi anlamlara gelir. Genel olarak sadece KotlyU ve kotUligu go-
ren, her seyde kotulugun baskin ¢iktigini savunan, var olan her seyi acima, Uzuntu, umutsuzluk duygu-
laryla , anlamsizlik, sagmalik, aci ve olum distnceleriyle dederlendiren bakis acisi. Dinyanin bir amaca
gore dizenlenmedidini, sagmanin, anlamsizligin, umutsuzlugun, aci ve 6lumun yasamin temel ogeleri
oldugunu savunan dustnce tarzi.

. J/

Kainatta aslolan kotilik degil iyilik, gizellik, ikram, ihsan, lituf, rahmet ve inayettir. Biitiin varliklarin var olmasinda ¢ok
cesitli gayeler gozetiimis ve her seyin bu gayelere gére nizam ve intizam icinde, uyumlu ve dengeli bir sekilde, yerli yerince,
ince hesaplar gercevesinde varlik sahnesinde yerini almasi saglanmistir.

Nihilist bir yaklasim kesinlikle bir Misliman’in kabul edip, benimseyecedi bir yaklasim olamaz. Miisliman karamsar ve
kottimser bir perspektife sahip olamaz. iman eden ve béylelikle imanin emniyet ve huzur iklimini solumaya baslayan miimin
insan, dodasi geredi timidi, iyimserligi, gtizellikleri, saadeti, aktif olmayi, hayirda yarismayi, yeryizinin imarini, insanlarin
faydasina olacak sekilde caba ve gayret icinde olmayi benimser ve hayatini bu dogrultuda yasar. iman, caba, gayret, hayrr,
guizellik gibi kavramlar yapisi itibariyla var olmaya, iyimserlige, timide, olumlu olmaya isaret eder. Kiftir, anlamsizlik, bosluk,
kétlimserlik, mitsizlik, gibi kavramlar ise tabiati geregi imanin oldugu yerlere yaklasamaz.

“Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin. Giinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden iimit
kesmez.”?

D DUSUNELIM

Imanla Umitsizlik, karamsarlik, kotimserlik, anlamsizlik gibi olumsuzluklar arasindaki tersligi arasti-
ralim. inanmanin hayatimiza Kattigi iyimser olma, hayati anlamlandirma, Umitvar olma, giiven ve huzur
icinde hayata devam etme gibi olumlu etkileri Gzerinde distnelim.

2.7. Sekiilerizm

Toplumda ahiretten ve diger dini, ruhani meselelerden ziyade diinya hayatina odaklaniimasina vurgu yapan anlayis ve
ideolojiye sekilerizm denilir. Tirkgeye laiklik, cagdaslasma veya diinyevilesme seklinde gevrilebilen kavram igin Fransa’da
laicite ve laicisme kelimeleri kullanilirken ingiltere ve Amerika gibi Gilkelerde daha cok sekillerizm kavrami tercih edilmektedir.

“Diinyevilesme genel bir stireg olarak ele alindigi takdirde, tarihsel gelisme agisindan evrim niteligi agir basan diinyevi-
lesmeye sekiilerizm, buna mukabil devrim niteligi ve koktenci yonl daha belirgin olan diinyevilesmeye laiklik adi verilir. Bu
acidan bakildiginda, sekilerizm, modernlesme strecleri icinde gergeklesen bir tiir kendiliginden gelismeye gonderme yap-
maktadir. Laiklik ise toplumu sekdilerlestirmeyi amaglayan bir kamu otoritesinin, belli bir laik toplum telakkisi veya tasarimini
hayata gegirmek amaclyla, insanlara ve insan topluluklarina dayatmada bulunmasidir.”?

28 Yusuf suresi, 87. ayet.
29 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigu, s. 518.
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|A) ARASTIRALIM

“Hayat, su dlnya hayatimizdan ibarettir. (Kimimiz) oltrlz, (kimimiz) yasariz; bir daha diriltilecek de de-
giliz. Bu Allah'a Karsl yalan uyduran bir kimseden baskasi degildir, biz ona inanmayiz.”
(MUmindn suresi, 37-38. ayetler)

“Dediler ki: Hayat ancak bu dinyada yasadigimizdir. Oliriz ve yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Bu
hususta onlarin hichir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore htikum veriyorlar.”
(Casiye suresi, 24. ayet)

Hayati sadece bu dunyadaki hayatla sinirli gormeyi ve Kur'an'da bu konunun ele alinisini yukaridaki
ayetler dogrultusunda arastiriniz.

. J/

Sekilerizm her ne kadar ilk bakista din karsithdi olarak gériilmeyebilirse de yonelimleri itibariyla dini 6nemsememe,
hayatl yasarken dine referans ve génderme yapmama anlayisindan dolay! dinden uzaklasmaya sebebiyet vermekmektedir.
Ozellikle ahirete iman duygusunun neredeyse iptal edildigi bu anlayista insan icin ne var ne yok hepsi diinya hayatiyla sinir-
lanmakta, burada ve simdi olana yapilan vurgu ahireti ve sorumluluk duygularini koreltmektedir.

Sekiler oldugunu sdyleyen insanlar her ne kadar ateist olmadiklarini ve bir yaraticiya inandiklarini belirtseler de bu
adeta Tanr'yl goklerde kabul edip, yerylziine indirmemek ve Tanr’ya “sen bizim islerimize karisma” demekle ayni kapiya
¢ikmaktadir. Bir yon(yle de bu uygulama dini vicdanlara hapsetmenin, salt inanca indirgemenin, siyasette, hukukta, sanatta,
ekonomide dine yer vermemenin bir baska seklidir.

Laiklikte de sekiilerizmde de siyasi ve toplumsal hayat diizenlenirken Allah’i (c.c), vahyi, kutsall dikkate almamak esas-
tir. Bu yonlyle ortak bir paydada birlesen her iki anlayista da fark sadece uygulamadadir. Sekilerizm dini, devletin yanina
alirken laiklik karsisina almaktadir. Sekilerizmde din ve devlet ayri ayr yapilandirilirken laiklikte devlet, dini tamamen kendi
kontrol(i altina almak istemektedir. Ama giindelik hayatta ve yasam biciminin tercihinde ikisi de dini blyuk 6lglide devre disi
birakmaktadir.

Modern dénemlerin her seyi insana, insan aklina, bilime, olgulara, gériinen diinyaya, insanin heva ve hevesine indir-
geyen hiimanizm, pozitivizm gibi hakim anlayislariyla baglantili bir sekilde laiklik ve sekiilerizm sadece felsefi, politik ve
sosyolojik tanimlariyla degil sosyal, siyasi boyutlariyla bir dinya goriisiing, bir yasam bigimini ifade etmeye baslamistrr.

B, BILGIKUTUSU

Felsefi acidan laiklik,

Metafizik ve teolojik inanc ve hipotezlerin rasyonel bilgiden ayrilmasini, bilginin butdndyle insani-
rasyonel bir temele oturtulmasini ve toplumsal problemlerin ¢6zUmUnde dini ya da metafiziksel bilginin
dedil de insan aklina dayali deneysel ya da bilimsel bilginin Ustin gordlmesini ifade eder.

Sosyolojik acidan laiklik,
Dinin sosyal hayattaki roltntn en aza indirilmesini, toplumun blydk olctde dinyevilesmesini dile getirir.

Politik acidan ise laiklik,
Egemenligin kaynaginin ilahiligini yitirmesini, politik iktidarin mesruiyetinin, ilaht dedil de dinyevi bir

temele dayanmasini ifade eder.
(Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe SozIlugu, s. 518)
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islam inancina gore insana, diinyaya ve hayata bakista salt akla gore ve yalniz diinya hayatini esas alarak yapilacak
degerlendirmeler dogru degildir. Glinkil bu anlayis insan hayatini bu diinya hayatiyla sinirladigi gibi ahirete imanin ozellikle
bu diinyadaki ahlaki davranislara olan yansimalarini da ortadan kaldirmaktadir.

islam’da Allah (c.c.) hem géklerde ilahtir hem yerde ilahtir. Hem géklerin Rabbi’dir hem insanlarin Rabbi’dir. Ve 0, tim

alemlerin Rabbi’dir. O’nun bilgisi disinda hichir sey tasavvur edilemez, bir yaprak dahi diismez. Allah’in (c.c.) ilahligi ve
rabligi bu diinya hayatinda oldugu gibi ahiret hayatinda da devam etmektedir. insanlar bu diinyada imtihana tabi tutulduklari
gibi ahirette de bu diinyadaki tercihlerine gore “din giintintin sahibi“ olan Allah (c.c.) tarafindan ya cennetle ddillendirilecek
ya da cehennemle cezalandinlacaklardir.

©  “0’ndan baska ilah yoktur. (Her seyi 0) diriltir ve dldiiriir. Sizin de Rabbiniz, 6nceki atalarimizin da
Rabbi’dir.”*

© “Goklerin ve yerin Rabbi, Ars’in da Rabbi olan Allah onlarin nitelendirmelerinden yiicedir, miinezzeh-
tir>o

© “0, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbi’dir. 0, Rahméandir. 0 giin insanlar 0’na karsi
konusmaya yetkili degillerdir.”*

(T> TARTISALIM

Asagida verilen ayetleri mealden arastirarak, Islam inancina gore bir Miislii-
manin, sadece bu dinyaya odakl bir gdrisi ni¢cin benimseyemeyecegini arka-
dasglarinizla muzakere ediniz.

Bakara suresi, 163. ayet; Zuhruf suresi, 84. ayet; Rad suresi, 16. ayet; Casiye suresi, 32-37. ayetler.

2.8. Satanizm

Seytani ve seytanla ilgili sembolleri ylicelten ve seytana tapmay! esas alan anlayislara verilen ad. Gegmiste Yezidilik
gibi anlayislarda ve bazi sapkin gevrelerde gériilen seytani yliceltme ve kutsallastirma anlayisi, modern dénemlerde seytani
ozellikleri ylceltme sekline doniismiistr.

Teistik ve ateistik satanizm seklinde iki tir satanizmden bahsedilmektedir. Geleneksel satanizm de denilen teistik sa-
tanizmde seytanin ruhani varligina inanilir ve seytana tapmak one cikarilirken, byi, dogatisti giiclerle iletisim kurma gibi
ritieller yaygindir.

Modern dénemde ortaya gikan ateistik satanizmde seytanin ruhani varligi kabul edilmez. Glinimuzdeki satanistlerde
ozellikle tim dinlere ve degerlere karsi olma, muhalefet etme ve baskaldirma yonleri adir basmaktadir. Modern satanistler,
seytanin temel 6zellikleri olan muhalefet, isyan, baskaldir gibi davranis kaliplarina Gnem vermekte, bu gibi seytani ézellikleri
benimseyerek aykir, marjinal, uyusturucuya ve cinsellige diskiin, siddete egilimli bir yasam bigimini tercih etmektedirler.®

Satanizmde zaman igerisinde bazi ilkeler, biyiik gunahlar ve kurallar da olusmustur. Satanizmle ilgili metinlerde 11
kural, 9 bilylk gtinah ve 9 temel ilke halinde satanizmin 6gretileri diyebilecegimiz bilgilere rastlanmaktadir. Cinsel sapiklik-
lar, cinayetler, kara bilyl gibi unsurlar ayinlerinde kullanan satanistler, 6zellikle seytana en yakin hayvan olarak gordiikleri
kedilere 6zel onem atfetmekte ve ayinlerde kedi kurban etmektedirler. Bakire kiziarin kurban edilmesi de bir ritiel olarak
kabul edilmektedir.

Genelde dinleri ve kutsal kitaplari reddeden satanistlerde tiim dinlerde yasaklanan intihar, belki de tiim dinlere muhale-
fet etmenin bir gostergesi olarak tercih edilmekte, hatta ylceltiimektedir.

30 Duhan suresi, 8. ayet.

31 Zuhruf suresi, 82. ayet.

32 Nebe suresi, 37. ayet.

33 bk. Said Vakkas Goézlligol; Musa Caglar, Topluma Yonelen Tehdit: Satanizm, s. 12-13.
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Gizlilik, satanistlerin en ¢ok dikkat ceken yonlerindedir. Satanistlerde giz- E
lilik ve intihar yaninda en ¢ok géze carpan hususlardan biri de siddet egilimi-

DIKKAT EDELIM

dir. Insanlara ve hayvanlara iskence, cinayet gibi siddet iceren uygulamalar | Satanizm ruhsal bozulma, yozlasma,
yaninda dinlenilen miizikler ve seyredilen filmler de siddet agirlikiidir. manevi duygulara yabancilasma gibi

: : . , , - .| olumsuzluklari beraberinde getirmektedir.
Genglerin satanizme yonelme sebepleri arasinda ailede sevgi ve ilgi go-

rememek, arkadas ortamlarindan dislanmak, sadlam ve dogru bir din egitimi
almamak, sunulan imkanlarin bollugu ve tiim isteklerin yerine getirilmesi neticesinde olusan tatminsizlik sebebiyle daima yeni
ve ilging arayislara girmek, kendilerini manevi boslukta hissetmenin getirdidi yonelislerle dogaustt glglerle ilgilenmek sayilabilir.
Tabi burada uyusturucu, cinsellik, kendini bir gevreye ait gérme, bir gruba katilma, ilgi gorme, dikkat gekme, isyan duygusu gibi
faktorleri de g6z ardi etmemek gerekmektedir.

islam’in Satanizme Bakisi

Islam inancina gore seytan, insana musallat olup onu saptirmaya ca- "
| e N  NOTEDELIM
lisan ruhani varliktir, Sézliikte “uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayriimak,
muhalefet etmek” anlamindaki satn (siitdn) veya “6fkesinden yanip tutus-

mak” manasindaki seyt kokiinden tiiredidi ileri stirlilen seytan kelimesi
(cogulu seyatin) “hayirdan ve rahmetten uzaklasmis yaratik; yanip helake

Istiaze: KotlliKlerden Allaha siginip
O'ndan yardim isteme anlaminda bir te-
rimdir. Her tlrld kotUlikten korunabilmek
maruz kalmis varlik” demektir.* icin sozle Allah'in yardim ve himayesini

lster tapinma yénilyle isterse sembolleri one gikararak baskaldirma | Stemeyi ifade eder. Bu signma “ediz(l,

vurgusuyla olsun satanizmin ve seytana yonelmenin her tirliisii islam madzallah, nedizlbillah, elzd billahi mi-
inanclar agisindan tam bir sapma olarak gordiliir ve son derece girkin bir | Ne’'s-seytanir-racim, esteizu billah™ gibi
davranis olarak kabul edilir. Seytandan Allah’a (c.c) siginma anlaminda is- | fadeterle dile getirili

tiaze hem Kur’'an’da tavsiye edilmis hem de Hz. Peygamber'in stinnetinde \_ y,
uygulanmustir.

Kur'an'da ilgili ayetlere gore seytan, kibrin ve baskaldirmanin sembolli .
olarak tanitiimakta, insanin diismani olarak degerlendiriimekte ve insanlar m NOT EDELIM
bu konuda uyariimaktadir. Kur'an-1 Kerim'de, seytanin vesvese vermesine,

tuzak kurmasina, aldatmasina dikkat cekilmekte, seytandan uzak durul-
masl istenmekte ve Allah’a (c.c) siginilmasi tavsiye edilmektedir.

“Ey insanlar! YerylUztnde bulunanlarin
helal ve temiz olanlarindan yiyin, seytanin
) ) o pesine dusmeyin; zira seytan sizin acik bir
< “Eyiman edenler! $eyta!1m adimlarini takip etm.eyln. Kim dlismaninizdir. O size ancak kotaligu, cir-
seytanin adimlarini takip ederse, muhakkak ki o, edep- L : o :
P AP o kini ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri
sizligi (yiiz kizartici suclari) ve kotiiliigii emreder. Eger ; o )
iistiiniizde Allah’in liituf ve merhameti olmasayd, igi- | SCv!emenizi emreder. _
nizden hicbir kimse asla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah (Bakara suresi, 168-169. ayetler)
diledigini arindirir. Allah isitir ve bilir.”* . J

© “Seytan icki ve kumar yoluyla ancak araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi, Allah’1 anmaktan ve namaz-
dan alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgegtiniz degil mi?”*

2.9. Tenasiih ve Reenkarnasyon

islam’da kabul edilmeyen ve 8z itibaryla ahirete imani devre disi birakan bir anlayistir. Tenastih inancini, bitiin insanlarin
adeta ittifakla kabul edegeldidi ruhun 6limstizIigl inancinin bazi dinlerdeki yansimasi olarak gdrmek mimkuindir. Bir yon(iyle
insanlarin 6limd kabullenemeyisleri ve iclerinde yer etmis olan ebedilik (bek) arzusunun, istikametten saptiriimis bir karsiligi
olarak da degerlendirilebilir.

34 llyas Celebi, “Seytan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 39, s. 99.
35 Ndr suresi, 21. ayet.
36 Maide suresi, 91. ayet; ayrica bk. Zuhruf suresi, 62. ayet; Fatir suresi, 5-6. ayetler.
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Sozliikte “gidermek, bir seyi silip yok etmek” anlamindaki nesh kokiinden tiireyen tenasiih “bir seyi oldugu gibi baska bir
yere nakletmek veya kopyalamak, bir seyi iptal ederek baska bir seyi onun yerine koymak” gibi manalara gelir.*” Tiirkcede
ruh goct, yeniden dogus kavramlariyla adlandirlan tenasth, Bati dillerinde reenkarnasyon kelimesiyle ifade edilir. Terim
olarak “Glen insanlarin ruhunun bir hayvan ya da bir insan bedenine girmesi” inancini ifade eder.

Temel dzellikleri acisindan benzer kabul edilseler de tenasiihle reenkarnasyon arasinda su farklara dikkat cekilmektedir:
Tenastih inanisi, ruhlarin diinyaya gelip gitmelerini ceza ve 6dil yaklasimina dayandirir. Reenkarnasyonda ise cezalandirima
veya ddllendirilme s6z konusu degildir. Tenasiih inanisina gore ruh, ceza alirsa sonraki bedenlenmesinde diinyaya bir
hayvan bedeninde gelebilir. Reenkarnasyonda ise tekamdil stirecinde geri dontis yoktur.

Tenastih inanci, daha ziyade Hinduizm merkezli olup, Budizm ve diger Uzak Dogu dinlerinde kabul gérmektedir. Eski
Misir, Yunan, Roma ve Kelt geleneklerince de benimsendidi belirtilen bu inang, gtiniimiizde bitlin Hint kdkenli dinler, bazi
yerli Afrika dinleri, Yahudi Kabala gelenegi ve Nusayrilik, ismaililik, Diirzilik ve Yezidilik gibi mezheplerde kabul edilmektedir.
Tenas(ih, Hint dini diistincesinde sonsuz 6lim ve yeniden dogus zincirini ifade eden samsara terimiyle anlatiimaktadir. Bu
anlayisa gore ruh vardir ve her zaman bir bedenle birlikte bulunur. Ruh bir bedeni terk ederek baska bedenlere girebilir.
Ruhlar nihai aydinlanmaya kadar stirekli beden degistirir. Bu degisimlerde belirleyici olan sey bir 6nceki bedende yapilan
islerin ahlaki niteligidir. Sayet iyi ise ylikselme, koti ise diists vardir.® Tenastih inancini kabul ettirebilmek icin cesitli deliller
(yasanilan bir olayr daha 6nceden yasamis veya gorilen bir yeri daha dnceden gormis olma duygusu, dejavu) ileri strdl-
mekteyse de bunlarin ispat edilmesi mimkiin degildir.

E DEGERLENDIRELIM

“Nihayet onlardan (musriklerden) birine 6lum gelip cattiginda: ‘Rabbim! der, beni geri gonder ta ki bosa
gecirdigim dUnyada iyi is (ve hareketler) yapayim.” Hayirl Onun soyledidi bu soz (bos) laftan ibarettir. Onla-
rin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri gline kadar (stren) bir berzah vardir.”

(MUminun suresi, 99-100. ayetler.)

Yukaridaki ayet tizerinde diisiinerek Islam’in tenasiih inancina bakis acisini

degerlendiriniz.

. J/

islam dini diger konularda oldugu gibi ahirete iman, ruhun bekasi, 6liim sonrasi hayat gibi konularda da en son ve en
miikemmel din olarak ok agik ve net hiikiimler ortaya koymustur. islam’in ahiret ve 6liim sonras! hayata iliskin inang esas-
lar arasinda, cennet ve cehenneme dair bilgiler, tenastih inancini kesin bir sekilde reddetmektedir. Cennet nimetlerinden
ve cehennem azabindan bahseden ayetlerin kesinligi, 6zellikle geriye dontsle ilgili taleplerin kesin bir dille reddedilisi bu
konuda stipheye yer birakmamaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de yeniden diriltmenin kiyamet glinti olacagi, bu diriltmenin bir defaya mahsus oldugu ve 6liimden sonra
tekrar diinyaya dniistin asla miimkiin olmayacagi konular agik bir sekilde dile getirilmistir. Bu sebeple islam’da tenasiih
inancinin kabul edilmesi mimkiin degildir.

Somut verilerle bilgi elde etmenin mimkiin olmadig1 konularda (melekler,
ahiret, dlumsuzluk, ruh vb.) vahiy yoluyla gelen bilgilere itibar etmek daha
akillica ve daha dogru olmaz m1? Dugtincelerinizi arkadaslarinizla paylasiniz.

37 Ali ihsan Yitik, “Tenasiih”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 40 s. 442.
38 Ali Ihsan Yitik, “Tenasiih”, TDV Islam Ansiklopedisi, C 40 s. 441.

.0.....................C'I'..l..llll..........000.......
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Asagidaki ayetler tenastihiin imkansiziigini konu edinmektedir. m

@ “(Kdtiilere) uyanlar sdyle derler: Ah, keske bir daha '
diinyaya geri gitmemiz miimkiin olsaydi da simdi Islam inancina gore yeniden diriltilme kiyamet
onlarin bizden uzaklastiklan gibi biz de onlardan | gUnu ve bir defaya mahsus olarak gerceklese-
uzaklassaydik! Boylece Allah onlara, islerini, pis- | cektir. Olumden sonra tekrar dinyaya donus ol-
manlik ve iiziintii kaynagi olarak gosterir ve onlar | mayacaktir
artik atesten cikamazlar.”*

©  “Onlarin atesin karsisinda durdurulup ‘Ah, keske diinyaya geri gdnderilsek de bir daha Rabbimiz’in
ayetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak!’ dediklerini bir gérsen! Hayir! Daha dnce gizlemekte
olduklan seyler (giinahlar) kendilerine goriindii. Eger (diinyaya) geri gonderilseler yine kendilerine ya-
sak edilen seylere doneceklerdir. Zira onlar gercekten yalancidirlar. Onlar, hayat ancak bu diinyadaki
hayatimizdan ibarettir; biz, bir daha da diriltilecek degiliz, demislerdi.”*

2.10. Kotiiliik Problemi

Bir akim olmamakla birlikte insanlarin ateizm, agnostisizm, nihilizm gibi inkarci akimlara yénelmelerinde ¢ok etkili olan
meselelerden biri de kotilik problemidir. Tirkcede kétiiliik problemi seklinde ele alinan bu mesele, islami literatiirde ser kav-
ramiyla dile getirilmis, felsefede ise teodise kavramiyla ifade edilmistir. Klasik kelam kaynaklarimizda kétiliik problemiyle ilgili
tartismalarda hiistin ve kubuh kavramlari da kullaniimistir. Bu kavramlardan hiistin; giizel olan, sevilen ve ragbet edilen seyleri
anlatirken kullanilir. Kabih ise kotl ve girkin gortlen, sevilmeyen seyleri nitelemek igin kullanilir. Histin hem ahlak hem de estetik
acisindan goze ve gonle hos gelen, sevilen ve begenilen héller ve davranislari, kubuh ise géziin beGenmedigi maddi seylerle,
duygusal olarak insani rahatsiz eden haller ve davranislari ifade etmektedir.

Kotiillik problemi, ézellikle giinimiizde Allah’y (c.c) inkér etme- :
nin glcll bir bahanesi olarak kullaniimak istenmekte, adeta “diin- m
yada bu kadar kétlik olduguna gore demek ki Tanri yok” safsatasi HUSUN VE KUBUH
uzerinden ateizme kapi aralanmaya calisiimaktadir. Histn hem ahlak hem de estetik acisindan
goze ve gonle hos gelen, sevilen ve begenilen

haller ve davranislari, Kubuh ise gozin begen-
medidi maddi seylerle, duygusal olarak insani

Ozii itibaryla mesele, Allah’in (c.c) isim ve sifatlariyla ilgili bir

meseledir. Pek cok meselede oldugu gibi Allah’in (c.c) isimlerinin ve
sifatlarinin bitlinsellik icinde ve saglam bir sekilde dGrenilmesi bu A e el v cemEnElr s w

problemin de ¢6ziime kavusturulmasina vesile olacaktir. Bu problem mektedir

felsefe tarihinde 6teden beri tartisilagelmistir. Farkli sekillerde ortaya  (_ )
konulsa da en yalin haliyle su sorular kapsaminda dile getirilmekte-

dir:

@ Tann kotiligu 6nlemek istiyor da giicti mii yetmiyor? Oyleyse Tanri, her seye giicti yeten bir varlik degil de gticsiiz bir
varliktir.

@ Yoksa Tanr'nin bu kétiliikleri engellemeye glicii yetiyor da énlemek mi istemiyor? O halde Tanri, mutlak olarak iyi olan
bir varlik degil de kot niyetli bir varliktir.

@ Tann hem giclii ve hem de kotilligu ortadan kaldirmak niyetinde olan yetkin bir varlik ise, nasil oluyor da bunca
Kotillik var olabiliyor?

Problemin ortaya konulmasi asamasinda dile getirilen sorularda da gortilecegi izere mesele Allah’in (c.c) mutlak gucd,
kudreti, adaleti, merhameti, rahmeti gibi isim ve sifatlaryla alakali bir meseledir. islam inancinda Allah (c.c) mutlak kudret ve
adalet sahibi olan bir ilahi zattir. Kullarina karsi cok merhametli ve sefkatlidir. O hem 6zii itibariyla hem de yaptiklar itibariyla
merhametlidir. Glink(i hem Rahman'dir, hem Rahim’dir.

39 Bakara suresi, 167. ayet.
40 En’am suresi, 27-29. ayetler; ayrica bk. Fatir suresi, 36-37. ayetler; Araf suresi, 53. ayet; ibrahim suresi, 44. ayet; Munafikan suresi, 10-11. ayetler; Vakia suresi,
83-87. ayetler; Secde suresi, 11-13. ayetler.
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Allah (c.c) buttin varliklari yaratandir. Allah (c.c) olmasinin tabii bir neticesi olarak, diledigi gibi yaratir, yarattigi varligin ic
yliziind, glic ve kapasitesini de bilir ve diledigi gibi hikmeder. Miilkiin sahibi olan Allah (c.c), miilkiinde diledigi gibi tasarruf
eder. Hi¢ kimse 0’na hesap soramaz. Hesap sorulan birisi olsa zaten Allah (c.c) olamaz. Allah (c.c), diledigini diledigi gibi
gerceklestirir ve yaptiklari sebebiyle hesaba gekilemez. Bu, hasa O’nun hikmetsiz is yapmasi anlamina da gelmez. Giinkii O
ayni zamanda her isi yerli yerinde olan bir Hakim'dir.

|O) OGRENELIM

Sadece kotuluk problemi degil gunimuzde basta kader meselesi olmak Uzere pek cok meselenin ¢cozime
kavusturulmasl, saglam temellere dayali iyi bir marifetullah cabasini gerekli kilmaktadir. Marifetullah ise
Allah'risim ve sifatlariyla tanimaya baglidir. Allah’i isim ve sifatlari yontyle tanitan kitaplar arastirarak, bir
esma-i huisna serhi okuyunuz.

Kotltk problemiyle ilgili ¢dzim onerilerinde kesinlikle gdz ntinde bulundurulmasi gereken nokta, Allah’in (c.c), isim ve
sifatlariyla bir buttinsellik iginde taninmasidir. Allah’i (c.c) saglam delillerle taniyan bir miimin kotulik problemini de kaderle
ilgili tartismalari da buyik olgtide cozecektir. Bu problemle ilgili tartismalarda surasi kesinlikle unutulmamalidir ki Allah (c.c),
kullarina zerre kadar zulmetmez:

© “Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez. (Kulun yaptig is, eger bir kétiiliik ise, onun cezasini
adaletle verir.) lyilik olursa onu katlar (kat kat arttirir), kendinden de bilyiik miikafat verir.”*'

© “Siiphesiz ki Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine zulmederler.”*

© “Gergekten Allah fakir, biz ise zenginiz” diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir. Onlarin (bu)
dediklerini, haksiz yere peygamberleri éldiirmeleri ile birlikte yazacagiz ve diyecegiz ki: Tadin o ya-
kici azabi! Bu, diinyada iken kendi ellerinizle yapmis oldugunuzun karsihgidir. Yoksa Allah kullarina
zulmetmez.”®

©  “Kim iyi bir is yaparsa, bu kendi lehinedir. Kim de kétiiliik yaparsa aleyhinedir. Rabbin kullara zul-
medici degildir.”+

E BILGI KUTUSU

® Ahsenii’l-halikin: En guzel sekilde yaratan.

® Erhamu’r-rahimin: Merhameti sonsuz, en merhametli.

® Fa’aliin li-m4 ytrid: istegini gerceklestiren ve diledigini diledigi sekilde yapan.
® L3 yus’eli an ma yefal: Yaptiklarindan hesap sorulamayan.

® Hakim: Her yaptidi adalet Uzere ve yerli yerinde olan.

® Malikii’l-mulk: Mulkun yegane sahibi.

® Yahluku ma yesau: Diledidi gibi yaratan.

® Yahkiimu ma4 ytrid: istedigi gibi hikmeden.

41 Nisa suresi, 40. ayet.

42 Yunus suresi, 44. ayet.

43 Al-i imran suresi, 181-182. ayetler.

44 Fussilet suresi, 46. ayet; ayrica bk. Enfal suresi, 50-51. ayetler; Hac suresi, 8-10. ayetler; Kaf suresi, 29. ayet.
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Kotlik ve ser olarak algilananlarin, imtihan sirm gercevesinde ve ahiret inanciyla birlikte degerlendirilmesi gerekir. islam
inancinda hayat sadece bu diinya hayatiyla sinirli degildir. Diinya ve ahiret birbirlerini tamamlamakta ve imtihan sirri, hayatin
bu iki evresiyle birlikte tam olarak ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla sadece bu diinya hayatina bakarak degerlendirme yapmak ve
neyin hayir neyin ser oldudu konusunda aceleci karar vermek dogru olmayacakrr. inanci ugruna girdidi savasta éldrilen birisi
icin sadece bu diinya agisindan bakildiginda ve élimle bittigi zannedilen bir hayat iizerinden degderlendirme yapildiginda 6lim,
ser olarak gorilecektir. Oysa ahirete ve ebedi saadete bakan yon(yle sehit olan kisi, en yliksek makamlardan birine ulasmakta
ve imrenilecek giizelliklere mazhar olmaktadir.

Ayrica kotiltikler imtihan sirmnin bir geregidir ve bu diinyada her seyin ziddiyla bilinmesi esprisinin tabii bir sonucu olarak
bu diinyada kotiltikler de vardir. Kotllik olmasin demek, bu diinya olmasin demekle ayni kapiya ¢ikar. Giinki bu diinya bir
imkanlar diinyasidir ve Allah (c.c) bu dinyay, bu haliyle mikemmel olarak yaratmistir. Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri belirli
gayeler dogrultusunda, hikmetli bir sekilde ve en giizel bigimde yaratan Allah’in (c.c) bu yaratmasinda bir kusur, bir noksanlik,
bir yanlislik séz konusu edilemez. Her sey yerli yerindedir ve merkezindedir.

insanlarin iyilik, merhamet, yardim, yiicelme, fedakarlik vb. erdemleri kazanabilmesi, bu diinyanin bir deneme sahasi olarak
hem yiikselise hem de diistise misait bir durumda yaratiimasina baglidir. Aksi takdirde kétilligin olmamasi, bu dinyanin bir
imtihan meydan olarak yaratimasi gayesiyle celisirdi. Hastallk olmadidinda sihhatin, 6lim olmadiginda hayatin anlasiimasi
mimkiin olmazdr.

Hayatta aslolan hayirdr, §erler gecici ve arizidir. }/gr olan m
serlerden dolay! aslolan hayri istememek ve mevcut haliyle her
seyi kotll gérmek dogru bir yaklasim degildir. Eli ateste yananin
ates olmasaydi demesi, sel baskinindan zarar gérenin yagmur
yagmasayd: demesi nasil dogru degilse gortilen bazi zararlar ve
Kotdllkler sebebiyle bu diinyada hig kotllik olmasaydi demek
de dogru degildir. Ates de yagmur da genel maslahatlar agisin-
dan iyidir, hayirdir, faydalidir. Ama bazi durumlarda gegici ve arizi “Allah, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun
olarak ve bazi insanlar igin kotii ve zararli sonuglara sebebiyet | olarak, herkese kazandiginin Karsiligi verilsin
verebilmektedir. Bu diinyadaki kotiliikler diinyanin iyiligine ve diye yaratmistir. Onlara zulm edilmez.”
guzelligine golge dusirmez, tam tersine dinyanin bittinindeki (Casiye suresi, 22. ayet.)
iyilige ve glizellige katki yapar.

Allah gakleri, yeri ve ikisi arasindakileri belirli
gayeler dogrultusunda, hikmetli bir sekilde ve en
guzel bicimde yaratmistir.

. J/

Ote yandan var olan seylerde Allah’in (c.c) zatina, isimlerine, sifat ve fiillerine bakan yoniiyle kétiiliik ve ser yoktur. Kotilik
imtihan sirrnin bir yansimasi olarak insanlarda, insanlarin islerindedir. Allah (c.c) serri de bu imtihan sirrinin, hikmetinin ve ilahi
adaletinin bir geregi olarak yaratmistir. Seytanin yaratiimasi imtihan sirri agisindan bakildiginda ve Allah’a (c.c) bakan yon(yle
ser degildir. insan icin seytanin deta bir kétiiliik kaynagji olmasl, seytanin vesveselerine uymasiyla birlikte séz konusu olur. Sayet
insan heva ve hevesine tabi olmaz, seytanin tuzaklarina meyletmezse onun varligi kétii oimak séyle dursun, insanin kemaline
vesile olan bir araca donsebilir. Yine insanin bu diinya hayatina bakan yonleri itibariyla hastaliklar, insani Allah’a (c.c) yénelten
bir hatirlatici, 61im ise ebedi hayata hazirlanmayi saglayan bir uyarici konumunda olabilir.

Bu imtihan aleminde serrin bulunmamasi, diinyanin ve igindeki insanin yaratilis hikmetine aykiri diiserdi. Allah (c.c), diinya
hayatini bu haliyle yaratmis ve bizleri mevcut sartlar cercevesinde imtihana tabi tutmustur.

© “Mutlak hiikiimranlik elinde olan Allah, yiiceler yiicesidir ve 0’nun her seye giicii yeter. 0 ki hanginizin
daha giizel davranacagini sinamak icin dliimii ve hayati yaratmistir. 0, mutlak galiptir, cok bagislayici-
dir”%®

©  “Her canl, dliimii tadar. Bir deneme olarak sizi hayirla da, serle de imtihan ederiz. Ve siz, ancak bize
dondiiriileceksiniz.”*

Allah (c.c), kottiliklere misaade etmeyip de her olay! iyi ve her insani daima iyilik (izere davranmak zorunda biraksayd

olmaz miydi?

45 Milk suresi, 1-2. ayetler.
46 Enbiya suresi, 35. ayet.
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Sayet boyle olsaydi insanlarin 6zgir iradelerinden, sorumlu varliklar olarak imtihana tabi tutulmalarindan bahsede-
mezdik. O zaman insanlarin hayvanlardan ve robotlardan farki kalmazdi. lyilik ve hayir zorlayarak degil, suurla ve iradeli
bir sekilde yapildiginda anlamli olur. insanlarin hepsinin iman etmeye zorlanmis olmasi, kétiiliik problemi iizerinden ha-
reket ederek “nigin hepimizi iyilik (izere yaratmamis” diyerek sorgulama ve itiraza meyleden insanlarin da aslinda kabul
edemeyecegi bir seydir. “(Resuliim!) Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. 0
hélde sen, inanmalan icin insanlari zorlayacak misin?”*" Allah (c.c) bdyle yapsaydi asil 0 zaman zorlamis olurdu ve
biz 0 zaman iradeden, 6zgUrlilkten bahsedemezdik. Serbest iradeyle iman tercihi yapilmasaydi, imanin kiifre karsi degeri
olmazdi. Beser olmak acisindan ortak paydada bulusan bir miminle bir kafir, irade ve tercih yonilyle ayrismakta, imani
tercih eden miimin, iman nuruyla yiicelerin en ylicesine dogru ylkselirken, kiifrii tercih eden kafir, asagilarin en asagisina
yuvarlanmaktadir.

Dy DUSUNELIM

Evrenin yaratilmasinda gayeler ve hikmetler vardir. Asadidaki ayetler ekseninde bu hikmetler Uzerinde
disunlp, dustincelerinizi arkadaslarinizla paylasiniz.

v/ “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratmadik.”
(Duhan suresi, 38. ayet.)

v/ “Biz gogu, yeri ve iKisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu (yaratilanlarin bos yere yaratildigi iddia-
s1) inkéar edenlerin zannidir. Cehennem atesinden dolayi vay inkar edenlerin haline!”
(Sad suresi, 27. ayet.)

Kotulik probleminde su incelige de dikkat etmek gerekmektedir. Diinyada kétiiliklerin var olmasindan hareketle Allah’y
(c.c) inkara yonelmek son derece yanlis ve hatali bir yaklasimdir. Glinkii serri yaratmak ser degildir. Fakat serri kesbetmek
ve iradeli bir sekilde kotulik yapmak serdir. Kétdltikleri yapan ve sonucta kottltklerle karsilasan insandir. Allah’in (c.c) serre
yardimi ve rizas! yoktur.

© “Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kétiiliik ise nefsindendir. Seni insanlara el¢i génderdik;
sahit olarak da Allah yeter.”*®

© “Hosunuza gitmedigi halde savas size farz kilindi. Sizin igin daha hayirl oldugu halde bir seyi sevme-
meniz miimkiindiir. Sizin icin daha kétii oldugu hélde bir seyi sevmeniz de miimkiindiir. Allah bilir,
siz bilmezsiniz.”*

Bu son ayette kotiiliik probleminin bir baska y6- "

niine dikkat cekilmektedir ki aslinda insan sinirli ve m
zamana bagli algisiyla neyin hayir, neyin ser oldugu-
nu tam olarak bilemez. Bizim ilk planda ser olarak
gordugimiz bir durum zaman icinde ve ozellikle
kisinin gelisimine bakan yonu itibaryla hayir olabilir
ve hayirlar getirebilir. Yine ilk anda hayir olarak go-
rilen bir durumdan zaman iginde gesitli kotiltikler
dogabilir.

“Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verene, sonra da
ona iyilik ve kotdlukleri ilham edene yemin ederim ki nef-
sini kotuluklerden arindiran Kurtulusa ermistir, onu Kotu-
[Uklere gomen de ziyan etmistir.”

(Sems suresi, 7-10. ayetler.)

Dolayisiyla ilmi mutlak olan ve her seyi 6ncesiyle sonrasiyla, hayriyla serriyle, faydasiyla ve neticesiyle tam olarak bilen,
kullarr icin hayri murad eden, kullarina karsi hep merhametli olan ve hic kimseye zerre kadar zulmetmeyen bir Allah’a (c.c)
inanmak, kotulik probleminin ¢oziimiinde esas alinmasi gereken temel noktadir.

47 Yunus suresi, 99. ayet.
48 Nisa suresi, 79. ayet.
49 Bakara suresi, 216. ayet.
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m DIKKAT EDELIM

DUnyada kotulUklerin var olmasindan hareketle Allah'i inkéra yonelmek son derece yanlis ve hatali bir
yaklasimdir. CinKU serri yaratmak ser degildir. Fakat serri kesbetmek ve iradeli bir sekilde kotuluk yapmak
serdir. KotUlUKleri yapan ve sonucta kotuliklerle Karsilasan insandir. Allah'in serre yardimi ve rizasi yoktur.

2.11. Sahte Peygamberlik

islam inancina gére Allah (c.c), ilk insandan itibaren insanlara olan rahmetinin bir yansimasi olarak onlara kendi i¢-
lerinden peygamberler géndermistir. Hz. Adem ile baslayan peygamberlik, Hz. Muhammed (s.a.v.) ile son bulmustur. Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) sonra peygamber gelmeyecektir. islam alimleri bu konuda icma etmis, aksini diisinmeyi dinden
cikaran ve Kisiyi kiifre sokan bir durum olarak degerlendirmislerdir.

Gergek bu iken daha Hz. Peygamber’in sagligindan itibaren bazi insanlar peygamberlik iddiasinda bulunagelmistir. Tarih
boyunca yalanci, sahtekr, maceraci ve istismarci olarak goriilen bu insanlara islam Gmmeti, tarihin hicbir diliminde kesinlik-
le itibar etmemistir. Sadece islam dininde degil hemen biitiin dinlerde karsilasilabilen bir durum olarak sahte peygamberlik,
gecmiste oldugu gibi gliniimizde de bir istismar araci olarak kullanilabilmektedir. Cagdas tarikatlarda ve new age denilen
dint yaklasimlarda kurtarici rolilyle, mehdi, mesih séylemleriyle dne ¢ikan ve cogunlukla patolojik gecmislere sahip olan bu
insanlar, maalesef bazi durumlarda azimsanmayacak kitleleri pesinden striikleyebilmektedir.

Sahte peygamberler ve onlarin etrafinda olusan sahte dinlerden bazilari “Moon Tarikati” ve “Scientology” drneklerinde
gortilebilecedi gibi uluslararasi boyuta da ulasabilmektedir. Her toplumda ve dinde inanglari kullanarak istismar eden ve ken-
dilerine menfaat devsiren kisi ve gruplar olmustur. Dikkatle incelendiginde bu akimlarin gogu sahte maneviyat ve mistisizm
ritliellerine ve inang sémiirtistine dayanmaktadir. islam diinyasinda ilk dénemlerde Miiseylimetii’l-Kezzab, Secah, Tuleyha
el-Esedi, Esved el-Ansi gibi isimler peygamberlik iddiasinda bulunmuslardir.

Gegmiste Sia’nin asin kollari iginde yer alan Batiniyye ve ismailiyye arasinda dénem dénem niibiivet iddiasi canlan-
dinlmak istenmis, bunun son yansimasi olarak Babilik, Bahailik olarak bilinen akim 1840’larda yeniden bu iddiayla ortaya
cikmistir. Mirza Ali Muhammed ve onun dldiiriilmesinden sonra Mirza Hiiseyin Ali, resdl olduklari ve islam Dinini neshederek
yeni bir din getirdikleri sdylemiyle Bahéilik adiyla ortaya ¢ikmislardir. Benzer bir yaklasimla ortaya ¢ikan bir isim de Hindis-
tan’da Ahmediyye veya Kadiyaniyye olarak bilinen akimin kurucusu Mirza Gulam Ahmed Kadiyan?'dir (6. 1908). Bu konuda
bir diger isim “Kur'an’in matematiksel sistemi var” diyerek “19 Mucizesi” iddiasini ortaya atan ve Amerika’'da 1990'da
oldurdlen Misirli Resad Halife'dir.

islam’in dinf literatiiriinde miitenebbi denilen sahte peygamberler, aslinda bir E DIKKAT EDELIM

iddianin pesinden insanlar strtiklerken kendilerini de kandiran zavallilardir. Boy-
lesi isimlerin yalanciligi ve sahtekarligi tercih ettikleri yasam bicimiyle cogu za- Hz. Adem ile baslayan pey-
man hemen ortaya ¢ikmaktadir. Gergek peygamberlerde var olan yice sifatlann | - gamberlik, Hz. Muhammed
neredeyse tamami bu sahte peygamberlerde zitlariyla gordiltir. Yalan, zina, para | (sawv) ile son bulmustur. Hz.
ve I0ks diskiind olmak, zevk pesinde kosmak, nefsani arzularina gore yasamak, | Muhammedden sonra peygam-
iddialarinda yalanci duruma diismek, given telkin etmemek gibi olumsuzluklar | ber gelmeyecektir. Islam alimleri
neredeyse dnde gelen ozellikleridir. Bazilarinin gegmisi karanliktir. Bazilarinda | bu konuda icma etmis, aksini
ciddi sekilde psikolojik sorunlar vardir. Sahte peygamberler, insanlari kendilerine | dustinmeyi dinden cikaran ve Ki-
cekebilmek igin dinf vazifeleri azaltmakta (namazi ve orucu kaldirmak gibi), arzu | - Sivi KUfre sokan bir durum olarak
ve isteklere gdre bir din sunmakta (ickiyi ve zinay! helal kilmak gibi), bol vaatlerde | dedertendirmislerdir

bulunmakta, bagllarina maddi rahatlik vb. imkanlar sunmaktadirlar. N /
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Giiniim{izde bazi islam iilkelerinde dogrudan peygamberlik iddiasinda bulunmasalar da ayni bulunanlar gibi (dikkatli olma-
yI gerektiren) yeni ve modern gortiniimlii anlayislar da vardir. Ozellikle secilmislik, kutsallik gibi kavramlart istismar eden, rilya-
lara dayall, mistik yonelislere meyilli ve normal hayatin disinda apayri bir atmosfer olusturan yapilanmalara rastlanabilmektedir.
Boylelikle sahih din anlayisini, gercek niibivvet ve vahiy inancini bulandirma yontinde hareket eden bu yapilanmalarda lider
KUltt ve onun mistik karizmasi etrafinda adeta yeni bir din insa edilmektedir.

P> PAYLASALIM

Baz! insanlar nicin peygamberlik iddiasinda bulunur? insanlarin gercekte dyle bir sey olmadig halde ken-
disine kutsallik atfetmesinin gerekceleri neler olabilir? Kendisine vahiy geldigini, metafizik glglerle irtibatli
oldugunu, kendisinde sira disl bilgilerin ve ozelliklerin bulundugunu soylemenin sebepleri neler olabilir? DU-
suncelerinizi arkadaslarinizla paylasiniz.

Kur’'an-1 Kerim’de Hz. Muhammed'in (s.a.v.) son peygamber oldugu net bir sekilde dile getirilmis, ayrica gergekte boyle
bir sey olmamasina ragmen kisinin sanki vahye muhatap olmus gibi kendisini anlatmasi ¢ok agir bir sekilde elestirilmistir.

© “Muhammed sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir. Fakat o, Allah’in Resiilii ve peygamber-
lerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilir.”°

© “Allah’a kars! yalan uydurandan yahut kendisine hicbir sey vahyedilmemisken, ‘bana da vahyolunduw’
diyenden ve ‘ben de Allah’in indirdigi ayetlerin benzerini indirecegim’ diye sdyleyenden daha zalim
kim vardir? 0 zalimler, 6liim dalgalar icinde, melekler de pencelerini uzatmis, onlara: ‘Haydi (baka-
im bizim elimizden) canlarimzi kurtarin, Allah’a karsi gercek olmayani séylemenizden ve 0’nun
ayetlerine karsi kibirlilik taslamanizdan étiirii, bugiin alcaklik azabi ile cezalandirilacaksimiz!’ der-
ken onlarin hélini bir gérsen!”®’

DIKKAT EDELIM

Secilmislik, kutsallik gibi kavramlari istismar eden, ryalara dayali, mistik yonelislere meyilli ve normal
hayatin disinda kendilerince apayri bir atmosfer olusturmaya calisan Kisilere ve yapilanmalara Karsi bilincli
davranmaliyiz.

Hz. Peygamber’in son peygamber olusunu agikca ifade eden Ahzab suresi 40. ayetten baska isaret yoluyla bu konuyu
destekleyen ayetler de vardir. Bu konuda dinin kemale erdirildigini ve tamamlandigini bildiren ayet® ile Kur'an’in korun-
muslugunu ifade eden ayeti®® 6rnek olarak verehiliriz. Ayette belirtilen peygamberlerin sonuncusu olma 6zelligi bizzat Hz.
Peygamber tarafindan da gesitli vesilelerle dile getirilmistir:

@ “Risalet ve niiblivet son bulmustur. Benden sonra restl de nebi de gelmeyecektir.”>*

@ “Bana Gzgli olan bes isim vardir. Ben Muhammed'im ve Ahmed’im, ben o Mahi (yok eden, silen’im) ki Allah benim-
le kiifrii izale edecektir. Ben o Hasir'im ki insanlar beni takip ederek hasrolunacaktir. Ben Akib’ (hatemii’l-enbiya)
im.”®

@ “Benim, benden dnce gelen peygamberlere nispetle durumum suna benzer: Bir adam biiyiik bir bina yaptirip onu
glizelce dayayip ddsedi, fakat bir kisede bir tuglalik bos yer birakti. Ahali binanin etrafinda dolasiyor, giizelligine
hayran kaliyor fakat sunu séylemeden edemiyordu: ‘Nigin bu tugilanin yeri bos?” iste ben o tuglayim ve peygam-
berlerin sonuncusuyum. "

50 Ahzab suresi, 40. ayet.

51 En’am suresi, 93. ayet; ayrica bk. Hid suresi, 18-19. ayetler.
52 Maide suresi, 3. ayet.

53 Hicr suresi, 9. ayet.

54  Tirmizi, Menakib, 8; Darimi, Mukaddime, 3.

55 Buhari, Menakib, 17.

56 Buhari, Menakib,18; Muslim, Fedail, 32, Ebu Davad, Fiten, 1.
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(B, BILGIKUTUSU

Hatemir’l-enbiya: Nebilerin sonuncusu, nebiler silsilesinin son halkasi anlaminda kullanilan bir
tabir olup, Hz. Muhammed'in gelisiyle niblvvetin sona erdidini ifade eder. SozlUkte “bir seyi tamamlayip
sona erdirmek; muhdrlemek” anlamlarina gelen hatm ile “Allah’tan haber verme” manasindaki niblvvet
kelimelerinden olusan hatm-i ntiblvvet (hatmu'n-ntblvve) tamlamasi Allah ile kullar arasindaki elgilik
garevinin sona erdigini belirtir.

Kelam ilmi ve Giincel Meselelere Dair Bazi Galismalar:

Osmanli'nin son dénemlerinden gliniimiize kadar kelam ilminin yontemini merkeze alan ¢ok sayida eser yazilmistir. Bu
eserler, bazen glincel meselelerin tamamini konu edinirken bazilari da bu meselelerden sadece birisini ya da birkagini ele
almistir. Kelam ilmi ve giincel meseleler alaninda ortaya konulan bu ¢alismalardan bazilari sunlardir:

Kelamin iglevselliﬂi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri: Cagimiz-
da ltikadi Sapmalar ve Kelami Coziimler, Giinimiiz Tirkiye'sinde Kelam
fimi ve Temel Sorunlar, Islevsel Kelam igin Vazgegilmez Bir Kaynak ve
Arag Olarak internet, Nasil Bir Kelam ve Kelamci gibi sunumlarin yer aldig
bu calisma, bir sempozyum kitabidir. 24-25 Eyliil 1999'da 4. ilahiyat Fa-
kilteleri Kelam Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri ve Koordinasyon
Toplantis’'nda ilahiyat fakiltelerinin kelam anabilim dallarinda akademis-
yenlik yapan hocalarin katildigi bu sempozyumda, kelam ilminin gint-
mizdeki islevi ve bazi yeni meseleler dederlendirilmistir. Sempozyumda
sunulan bildiriler ve tartigmalar A. Biilent Unal ve A. Biilent Baloglu tara-
findan kitap haline getirilmistir.

Gorsel 4.1

Tenkihu’l Kelam Fi Akaid-i Ehli’l- islam: Osmani’nin son do-
neminde yasayan meshur kelamci Abdullatif el-Harputi (1842-1916) ABDULLATIF EL-HARPUTI
tarafindan Osmanli Tirkcesiyle kaleme alinan eser, Prof. Dr. Fikret Kara- - e
man tarafindan “Kelam ilmine Giris" adiyla giiniimiiz Trkgesiyle yayina MKMELKKMM
hazirlanmistir. Harputi eserini, inatcl ve yikici din karsiti akimlara karsi ILMINE GIRIS
koymak, kelam ilmini giincel meseleler konusunda aktif kimak amaciyla b
onceki kelamcilarin gorlslerinden de yararlanarak dinin esaslarini genis
bir sekilde ele alarak kaleme aldigini ifade etmektedir.

Prof. Dr. Fikret KARAMAN

Gorsel 4.2
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Allah’y inkar Miimkiin Miidiir?: Osmanl’'nin son zamanlarinda
Batr'da geliserek islam diinyasini etkisi altina alan din karsiti fikir ve hare-
ketlere kayitsiz kalmayan islam alimleri bu fikirleri reddetmek tizere cesitli
kitaplar yazmislardir. Bunlardan birisi de Sehbenderzade Filibeli Ahmed
Hilmi (1865-1914) tarafindan kaleme alinan “Allah’i inkar Miimkiin Mii-
dur?” adl eserdir. Eser, materyalizmin ve ateizmin en 6nemli iddialarindan

R A AT AP B PSP PV,
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olan birisi olan “Allah yoktur.” anlayisini ¢urtitmek ve Allah’in varligini § = vwmﬂ A
ispat etmek amaciyla yazilmistir. Osmanli Tirkcesiyle kaleme alinan eser,
daha sonra giinimz Tlrkgesiyle farkli zamanlarda pek ok defa yayin- ALLAH‘I iNKAR
fanmigt: MUMKUN MU ?
FiLIBELi AHMED HiLMi
Gorsel 4.3

Allah’in Varhd:: Ulkemizde yetisen 6nemli kelamcilardan olan Bekir
Topaloglu (1936-2016) tarafindan kaleme alinan “Allah’in Varligi” (isbat-1
Vacib) adli eser, Allah’in varligi konusunu Klasik alimlerden giiniimiize ele @
almaktadir. Eserde Allah’'in varligi konusunda kullanilan deliller ilmi ve
felsefi Olclilere gore bir araya getirilmeye calisiimistir. Allah’in varligi ko-
nusunda Kur'an-1 Kerim’in islubu ile bazi islam alimlerinin ve matematik,
biyoloji, tip, kimya gibi alanlarda derinlesen makul bilginlerin yénteminde-
ki benzerlige dikkat cekilmistir. o

- ALLAH'IN VARLIGI

(Isbat-i Vicib)

Prot On Betw IOPALOGLY

Gorsel 4.4
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E OKUMA PARCASI

SON PEYGAMBER

Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamberlerin sonuncusudur, Hatemd’l-Enbiyadir. Ondan sonra pey-
gamber gelmeyecedi gibi, getirdidi seriat da son ilahi kanundur. Onunla birlikte daha onceki seriatler
yUrUrlUkten Kaldirilmis olup, Kiyamete kadar Hz. Muhammed'in (s.a.v.) dini bakidir.

Bir peygamberde bulunmasi gereken buitin vasiflara sahip olan Hz. Muhammed'in (s.a.v.) bu nite-
lik ve azelliklerini butln ashap tanidigi gibi, ondan sonraki Misluman nesiller de tevatUren ogren-
misler ve ona ihlas ve samimiyetle baglanmislardir.

Onun daha onceki milletlerden ve daha sonra vuku bulacak seylerden haber vermesi, asla yalan
soylemeyip, ashabi Uzerinde sarsilmaz bir nUfuz ve sevgi halesi olusturmasi, peygamberliginin agik
delillerindendir.

0 herhangi bir 6grenim garmedidi, tmmi oldugu halde en son dinin teblig ve talim edicisi olarak
ortaya cikarak MUslUman nesiller Gzerinde blydk, derin tesirler icra etmis, her hareketi bir sinnet
olarak yasanmak istenmistir.

Kuran'in ifadesiyle guzel ornek olmasi hasebiyle hakkinda pek cok seylerin sdylenmesine (na't
ve mevlidler) ve yazilmasina sebep olmustur. O manevi sahsiyetinin blyUklugu ve yuceligiyle her
devirde mUminlerin ideali olarak kalmistir.

(Serafettin Golcuk ve Suleyman Toprak, Kelam, s. 378,.)
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UNITEMIZI DEGERLENDIRELIM

Q Asaguda verilen agik uglu sorulan cevaplaymiz.

1- Ateizm, nihilizm gibi akimlarca dindarlari kdseye sikistirmak icin kullanilan kotalik
problemini anlatiniz.

2- Yeni ilm-i Kelam'in klasik kelam ilminden farklilastig noktalar nelerdir? Yaziniz.

3- Deizm hakkinda bilgi veriniz ve yaratmasina ragmen insanlarla ilgilenmeyen, insan-
larin dualarina karsilik vermeyen bir Tanri anlayisini tartisiniz.

4- Kelam ilminin inanan insanlara ne tiir faydalari olabilir? inkarci akimlari bilmek nicin
onemlidir? Mutezile’nin bes temel ilkesi (usll-i hamse) nedir? Aciklayiniz.

5- Sirk konusunda su ayeti de goz ontinde bulundurarak bilgi veriniz: “Eger yerde ve
gokte Allah’tan baska tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami) kesin-
likle bozulup gitmisti. Demek ki Ars’in Rabbi olan Allah, onlarin yakistirdiklari
sifatlardan miinezzehtir.” (Enbiya suresi, 22. ayet).

@ Asaddaki ifadelerden dogru olanlann yanina (D), yanhs olanlann yarnuna (Y) yazinz.

1- (.....) Ginimizde islam dinini, cagdas inkarci akimlara karsi savunan ilim dali
tefsirdir.

2- (.....) Kur'an-1 Kerim'de anlatildigi sekliyle peygamberlerin asil ugrastigi konu,
Allah’in varliginin ispat edilmesi degil, insanlarin sirki birakarak, Allah’in birligini
kabul etmeleridir.

3- (.....) Islam inancina gére Hz. Muhammed (s.a.v.), peygamberlerin sonuncusu olup,
ondan sonra peygamber gelmeyecektir.

4- (.....) inkérci akimlar Batr'da ortaya cikmistir ve islam diinyasinda kismen de olsa
etkili olmustur.

5- (.....) Kotuluk probleminin ¢cozimu, Allah’in isim ve sifatlarini iyi bir sekilde anla-
maktan gecer.

Q Asaguda verilen ¢coktan segmeli sorulan cevaplayiz.

1- “Ey insanlar! Yerylzinde bulunanlarin helal ve temiz olanlarindan yiyin, seytanin
pesine dlsmeyin; zira seytan sizin acik bir dismaninizdir. O size ancak kotuligu,
cirkini ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri soylemenizi emreder.” (Bakara suresi,
168-169. ayetler.)

Ayetlerde reddedilen inkdrci akim asagidakilerden hangisidir?

A. Ateizm B. Deizm C. Politeizm D. Sekulerizm E. Satanizm
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2- Hep kotiiliikleri gormeyi, diinyada hakim olanin kétiiliik oldugunu diisiin-
meyi, hayata kétiimser ve karamsar bir bakis acisiyla bakmayi ifade eden
yaklasim asagidakilerden hangisidir?

A. Pesimizm  B. Optimizm  C. Ateizm D. Politeizm E. Pozitivizm

3- Tiirkcede ruh gécii, yeniden dogus gibi anlamlar verilen kavram asagidaki-
lerden hangisidir?

A. Satanizm  B. Tenasih C. Nihilizm D. Sekulerizm  E. Laiklik

4- Her seyi bilime, gozleme ve deneye dayandirmaya calisan, gériinmeyen
varliklari yok hitkkmiinde ve anlamsiz kabul eden, din caginin artik bittigini
ve bilimsel gelismeler sonunda insanlarin dine ihtiyacinin kalmayacagini
savunan akim asagidakilerden hangisidir?

A. Deizm B. Ateizm C. Pozitivizm  D. Nihilizm E. Politeizm

5- Tirkcede bilinmezcilik ya da bilinemezcilik olarak tarif edilen, yaklasimi
itibariyla net bir karar verememeyi, bilginin kesin olamayacagini ve kusku
duymayi anlatan kavram asagidakilerden hangisidir?

A. Pozitivizm

B. Satanizm

C. Sekilerizm

D. Agnostisizm

E. Reenkarnasyon

@ Asadidaki cumlelerde verilen bosluklan uygun ifadelerle doldurunuz.

[ sekiilerizm - reenkarnasyon - sirk - deizm - miitenebbi ]

1- Gergekte oyle olmadigi halde vahiy aldigini soyleyerek insanlari kendisinin pey-
gamber olduguna inandirmaya calisan Kisilere islami literatiirde ........................ denir.

2- Turkceye dinyevilesme olarak cevrilen ... kavrami, bazi tlkelerde
laiklik kavrami yerine kullanilir.

3- Ozellikle uzak dogu dinlerinde yaygin olarak kabul edilen ve ruh gécii anlaminda
kullanilan inanisin Bati dillerindeki karsiligina .......cc.ccoeveee..... denir.

4- Bir yaratici olmasi gerektigini kabul etmekle birlikte, bu yaraticinin &leme ve insa-
na midahil olmadigini, adeta yarattiktan sonra bu alemle ve insanla ilgilenmedigi-
ni savunan anlayisa felsefede ............cccoevricennnenn. denir.

5- Tanr’'nin bir degil de cok oldugunu savunan, putlar, atalar, tabiat glcleri, hayvanlar
gibi farkli varliklari da Tanri olarak gérebilen coktanriciligin islam dinindeki karsili-

Daha fazlasi icin...
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A

amade: Hazir

amentii: “Inandim,iman ettim.” anlaminda bir
s6z. islam dininin iman esaslarini ana hatlariyla
anlatan terim.

antitez: Karsi sav.
argliman: Tez, iddia, sav.

arizi: Sonradan olan, distan gelen.

B

basiret: Gorme, idrak etme, kavrama, hakikati
fark etme, dogru yolu tanima.

Batinilik: Kur'an-1 Kerim ve hadislerin sadece
ic anlamina énem verip dis anlamini hesaba
katmayan anlayis ve yorumlama yolu.

beseri: Insanoglu ile ilgili.

burhan: Kesin delil, kanit, ispat, apagik ve en
kuvvetli kanit.

c-¢

cuzi: Az, azicik, pek az.

D

disiplin: Ogretim konusu olan veya olabilecek
bilgilerin bitlnu, bilim dali.

dogma: Belli bir konuda ileri strtilen bir gori-
suin sorgulanamaz, tartisilamaz gercek olarak
kabul edilmesi.

E

ehl-i kible: Kabe'ye dogru yonelerek namaz
kilmanin farz olduguna inanan (veya bunu biffiil
icra eden) degisik mezheplere bagl bitin mus-
I[iman zumreleri ifade etmek Uzere kullanilan bir
tabirdir

Ehl-i siinnet: islam dininin temel konularin-
da Hz.Peygamber’in stinnetine ve sahabelerin
yoluna uymayi ilke edinenlerin izledigi yolu ve
yontemi benimseyenler.

epistemoloji: Bilgi kurami.

estetik: Sanatta ve hayatta guizelligin kuram-
sal bilimi, giizel duyu, bedii, gliizellik duygusu ile
ilgili olan.

F

fasik: Allah’in emirlerine aykiri davranan, kot
huylu, kétulik yapmayi aliskanlk haline getiren
kimse, glinahkar.

fedakarhk: Ozverililik.

fitrat: insanin ilk yaratiisindaki dis tesirlerden
etkilenmeyen tabii hali.

fitne: imtihan, deneme, sinama; Bozgunculuk,
karigiklik; bela, felaket, musibet.

G-G

gayb: Nakle dayali bilgi olmaksizin hakkinda
bilgi edinilemeyen varlik alani.

H

halife: Birinin yerine gegen vekil; Allah’in emir
ve yasaklarinin muhatabi olan Ustln varlik, in-
san.

heva: Arzu, istek, meyletme.

hilafet: Birinin yerine gegme, bir kimseden son-
ra gelip onun yerini alma; islam tarihindeki dev-
let baskanhgi, yoneticilik kurumu.

homojen: Bagdasik.

huldl: Girme, sinme, gegisme, intikal etme, yer-
lesme.
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ibaha: Dinen sorumlu kigilerin yapip yapma-
makta serbest oldugu sey.

idrak: Anlama yetenegi, anlayis, akil erdirme.
ihlal: Yasa ve diizene uymama.

ikrah: igrenme, tiksinme, bir seyden hoslanma-
ma; bir kimseyi inan¢ konularinda istemedigi bir
s6zU sdylemeye veya bir isi yapmaya zorlama

inang: inanilan sey, itikat, iman, bir fikre olan
baglihk.

inayet: Yardim, koruma, lituf, kerem.
inkar: Kabul etmeme, reddetme.

istidlal: Delile dayanarak sonuca ulasma ve
hidkim verme; bir seyi ispatlamak icin delil orta-
ya koyma; akil yuritme.

istismar: Birinin iyi niyetini kétlye kullanma.

itikat: Gonlilden baglanma, kesin karar verme,
samimi olarak inanma, iman.

J-K

kader: Hikmetme, glcli yetme, Allah’in son-
suz ilmi ve kudretiyle baglangigtan sona kadar
evrende olacak olan her seyi programlamasi,
varliklar istedigi sekil ve bigimde yaratmasi ve
insanlarin 6zglr iradelerine gdre yapacaklari
her seyi Allah’in 6nceden bilmesi, takdir etmesi.

kaos: Evrenin diizene girmeden 6nceki bigim-
den yoksun, uyumsuz ve karisik durumu.Karga-
sa.

kefaret: Yerine getirilemeyen bir ibadeti, isle-
nen bir glinahi veya yapilan bir hatay! telafi et-
mek umuduyla kesilen kurban, verilen sadaka
veya tutulan orug.

kesb: kazanma

kompleks: Karmasiklik, karmasa.

kriter: Olgiit

kusku: Bir olguyla ilgili gergegin ne oldugunu
kestirememekten dogan kararsizlk, kuruntu, is-
kil, stiphe.

L

liberal: Hurriyet ve serbestlikle ilgili, Serbest
ekonomiden yana olan (kimse, parti vb.), libe-
ralist

literatiir: Edebiyat, kaynak.

mahlik: Yaratiimis olan varlik

makbul: Kabul edilen, begenilen, hos karsila-
nan.

malum: Bilinen, belli
marjinal: Aykiri
masum: Sugsuz, glinahsiz, korunmus.

meditasyon: Ruh bilimi, zihnini denetleme
teknikleri ve deneyimleri.

mensub: Bir yerle veya bir kimseyle baglantisi
olan, iligkili, -den olan, -e bagl (kimse)

mesrd: Yapilmasina dinen izin verilmis, dine
uygun olan sey.

metafizik: Dogadtesi, akli asan fizik otesi.

mucize: Peygamberlerin kendilerine inanma-
yan insanlara peygamberliklerini ispat etmek
amaciyla Allah’in iznine bagli olarak gésterdik-
leri olaganusti olaylar, haller.

muhalefet: Bir tutuma, bir gériise, bir davrani-
sa karsi olma durumu, aykirilik

mukabil: Bir seye karsilik olarak yapilan, bir
seyin karsiligi olan

mukaddesat: Kutsal, miibarek, temiz ve kutlu
seyler
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musallat: Bir kimse veya seyin lizerine biktira-
cak kadar dusen (kimse)

mutezile: Vasil b. Ata tarafindan kurulan ve
inan¢ konularinda akl 6n plana gikaran itikadi
mezhep

miictehid: Gayret ve ¢aba sarfeden, ¢ok cali-
san kimse. Kur’an ve sunnet cercevesinde yeni
¢O6zimler bulabilmek igin galisan fikih alimi

miueyyide: Yaptirim, ceza

miukellef: Sorumluluk ve yUkimlalik tasiyan
Kisi.

miikellefiyet: Sorumluluk.
miinezzeh: Temiz, uzak, beri

miirted: islam dinini terkedip baska bir dine ge-
¢en, din degistiren kimse.

miisamaha: Hosgori, bagislama, kolaylik
gOsterme.

miitehassis: Uzman

N

nas: Dinf delil, Kur’an ve Siinnet.
nehy: Yasaklama, engelleme, menetme.
nesh: Kaldirma, hikiimsiiz birakma.

niiblivvet: Peygamberlik, nebilik, elgilik

(@)

ona goére davranma.

P

perspektif: Bakis agisi

R

Rasit Halifeler: Hz. Peygamberden sonra
islam devletini ve Mislimanlari yénetmis dort
biyik halife

Reform: Diizeltme
ritliel: Adet haline gelmis, ayin.

rolativist: Goreci. Bilginin kaynaklari mesele-
sinde 6zneyi merkeze alarak degisen Ozneye
gore bilginin de degisecegini savunan. Mutlak
ve nesnel bilgi olmadigint ileri suren.

Ronesans: XV. yiizyildan baslayarak Italya’da
ve daha sonra diger Avrupa Ulkelerinde hima-
nizmin etkisiyle ortaya ¢ikan, klasik ilk Cag kiil-
tdr ve sanatina dayanarak gelisen bilim ve sanat
akimi

S

septik: Kuskucu, stpheci. Bilginin kaynaklari
meselesinde kuskucu davranan, bilginin kesin-
ligini kabul etmeyen. Mutlak ve nesnel bilgiye
karsi suphe ile yaklasan.

sofist: Safsataci, yaniltici, bilgici

olgu: Birtakim olaylarin dayandigi sebep veya
bu sebeplerin yol actigi sonug, vakia

ontoloji: Varlik bilimi

5

ongorii: Bir isin ilerisini kestirme veya bir isin
nasil bir yol alacagini 6nceden anlayabilme ve

S

sefaat: Birinden bagkasi adina ricada bulun-
ma,araci olma, kusurlarinin bagislanmasini di-

leme.

tabii: Dogal
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tafsil: Bir seyi ayrintilariyla anlatma, agiklama
tagut: Haddi asan, azgin, 6lglisiiz, zorba

tahkiki iman: Hakikate, delile, tefekkure daya-
nan iman.

taklit: Bir bagkasinin yaptiklarinin ve soyledik-
lerinin dogrulugunu, yanlishgini arastirmadan
kabul etme, ona benzemeye ¢alisma.

tasavvur: Goz onine getirme, hayal etme, zi-
hinde canlandirma

tasdik: Dogrulama, gergekligini kabul etme,
inanma, génulden baglanma.

tasvir: Betimleme

teblig: islam’in insana ulastiriimas faaliyetle-
rinin tma.
tedebbiir: derinlemesine kavramak, distnip

tasinmak, inceligini kavramak

tedvin: Herhangi bir ilim dalinin daginik haldeki
konularini bir araya getirerek diizene sokma ve
kitap sekline getirme.

tefekkuir: Dustnme, derin dusinme, fikir yu-
ritme.

tekeffiil:
alma, yukimlenme

Bir seyin sorumlulugunu Uzerine

tekfir: 1. Birinin Islam’dan gikip kiifre girdigini
soyleme. 2. Bir Muslimani yaptigi bir is, davra-
nis veya dustincesinden dolayi dinden ¢ikmakla
suglama, kéfirlikle itham etme.

temayul: Bir tarafa egilme, meyletme

tenzih: Allah Teala'nin kusur ve ayiplardan,
yaratiimiglara 6zgu eksikliklerden uzak ve ytiice
oldugunu benimseme ve bunu ifade etme

tevhid: Allah’in zatini bltun tasavvurlardan,
zihinlerdeki hayal ve evhamdan tecrid etmek.
Allah’in esi benzeri olmadigina inanma.

teori: Kuram

tevil: Déndirme, bir seyi aslina déndiirme,yo-
rumlama, kapali anlamlari agiga cikarma

tezahiir: Belirme, gorinme, goziikme, ortaya
¢ilkma, olusma

tezekkiir: Hatirlama, hatira getirme

tiimevarim: Tekil olandan, 6zel olandan genel
olana giden, tek tek olgulardan genel 6nermele-
re varan yontem, istikra, enduksiyon

u-0-v

velayet: idare etme, diizenleme, isini lizerine
alma, vekil olma

vesvese: Seytanin aldatmacasi ve ayartmasi
veya kot insanlarin etkisiyle kalbe gelen seyat-
ni disiince, vehim, stiphe

Y

yadsima: Bir yargidan onun karsiti olan yargi-
ya gegme, nefiy

yoga: Ruhsal yasama ve bedene egemen ol-
mayi amaglayan Hint felsefe sistemi

Z

zebun: Gugsuz, zayif, aciz

zimmi: Islam devleti tebaasinda olan ve vergi
veren Hristiyanlar, Yahudiler

“””m""m""mnnﬁbum""m””m""m.
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